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Resumen: Dentro de la corriente filosofica del realismo
especulativo se puede apreciar una fuerte influencia de la
filosofia isldmica, en cuanto a conceptos desarrollados en
ella. En el caso del filésofo Graham Harman con la

Abstract: Within the philosophical current of speculative
realism, one can see a strong influence of Islamic philosophy,
in terms of concepts developed in it. In the case of the
philosopher Graham Harman, with the conceptualization of

conceptualizacion del término causacién vicaria llega a
elaborar una teoria causal, que tiene sus referentes en la
teoria de la causalidad del pensamiento teoldgico-filosdfico
isldmico, abarcando tanto al ocasionalismo dsh‘ari como al
‘irfan o mistica islamica.
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the term vicarious causation, he came to elaborate a causal
theory, which has its referents in the theory of causality of
Islamic theological-philosophical thought, which
encompasses both ash'arf and 'irfan or Islamic mystic.
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a oposicién al correlacionismo, ese cierto regreso a la
metafisica previa a Kant como sustento tedrico del realismo
especulativo, hace visible la influencia de la filosofia isldmica

en diversos filésofos de esta nueva corriente de pensamiento.

Es sabida la impronta del ocasionalismo de filésofos y
tedlogos islamicos en conceptos elaborados por Graham
Harman, el cual el mismo menciona en diversos textos.! De
igual modo en otros filésofos de esta linea se podria escarbar,
o encontrar a la plena vista, muchos conceptos de la filosofia
isldmica, en especial del filésofo persa Mull4d Sadrd (1571-
1635), los cuales se mueven transustancialmente en las ideas

de fil6sofos como Quentin Meillassoux y Reza Negarestani.

Es interesante que tanto Graham Harman como Ray Brassier
son profesores de filosofia en los departamentos en
universidades americanas en paises arabes (Graham Harman
en la Universidad Americana en El Cairo y Ray Brassier en la
Universidad Americana de Beirut), por lo cual han tenido la
oportunidad de interactuar en 4mbitos de fuerte tradicién en
la ensefianza y edicién de la filosofia islamica. El mismo
Graham Harman coment6 que la creacién de su término

“causacion vicaria” se dio en dicho contexto arabe:

En 2000 dejé mi puesto en la Universidad DePaul en
busca de un nuevo cargo en la American University en El
Cairo, Egipto. Una de las principales ventajas del cambio
fueron las oportunidades de viaje ofrecidas por la sede
de El Cairo. El 30 de abril de 2002 di la siguiente
conferencia en la American University de Beirut (que a
pesar de sunombre no tiene relacién con mi universidad)
en mi segunda visita al bello Libano. Sin saber en ese
momento cual iba a ser mi futuro en El Cairo, concursé
en Beirut como finalista para un cargo docente alli
también. Una de las cosas interesantes de esta
conferencia es la ocurrencia de la frase "causacidn
vicaria".m

Es justo este término de Harman el que lleva a uno de los
tépicos de mayor aborde en la filosofia islamica, el tema de la
‘il-lat (<le), la causa y sus diversas divisiones y relaciones.

iii

Pero Harman trata de dar un giro a estas ideas".

El término causacién vicaria proviene de la causalidad
indirecta, que tiene sus raices venerables en un tercer modelo
de causalidad iniciada parcialmente por la escuela mu ‘tazili”
y desarrollada completamente por la escuela dsh‘ari, en
periodo clésico del pensamiento filoséfico-teoldgico islamico
en Iragq, el cual es llamado ocasionalismo”. Dicho modelo esta

en contraposicién al modelo platénico de causalidad vertical

emanantista y el modelo aristotélico de causalidad horizontal

entre sustancias individuales. Este tercer modelo de
causalidad tiene como presupuesto la demostracién de Dios,
su unidad e incorporeidad, apoyados en un atomismo
filos6fico opuesto al peripatetismo o escuela mashdi en el
contexto islamico. Dicho atomismo de origen mu tazili, fue
empleado por la escuela teoldgica ash‘ari” para describir la
filosofia de la naturaleza ideal para salvar racionalmente las
exigencias fundamentales del dogma, en particular la
afirmacién de la infinita libertad de Dios y su total
omnipotencia. Los dtomos, para la doctrina dsh’ari, carecen
de extension en el tiempo y el espacio, lo cual deriva en una
creacion permanente. Sobre esto comenta la profesora Maiza

Ozcoidi:

La consecuencia de un atomismo tal es que no existen
leyes naturales de que resulten naturalezas estables en
el sentido aristotélico. Esas leyes se reducen a halitos de
la mente humana que pueden ser interrumpidos por Dios
en el momento que El lo desee. Esta negacién del
principio de causalidad se convirtié en un articulo de fe
para los ash’ies, que en realidad negaron la causalidad en
sentido general solo para absorber todas las causas
secundarias en la Causa Primera, y sélo por este
ocasionalismo riguroso pensaron salvar la omnipotencia
de Dios. M

Dentro de esta corriente de pensamiento, es Gazali (Algacel)
el que con su “Tahafut al-falasifa”viii, texto de caracter
apodictico, el que realiza una refutacién metodoldgica contra
Ibn Sini (Avicena) y toda la filosofia mashai (peripatética),
dando un fuerte sustento filoséfico a este atomismo ashari.
Para los peripatéticos existe una cadena causal (silsilat ‘il-lal),
que va de una Causa Primera (‘il-lat awali)ix a una causa
segunda que son los efectos (4zhar o ma‘altll )x de la primera.

Ibn Sina lo describe asi:
Dggll L; 3929 (S dad Zkl’Jj S99 N e e dﬁi e 8ol

Si es la Causa Primera (‘il-lat Gwali), entonces ella sera
causa para todas existencias, y serd causa real (li‘il-lat
hagigat) de toda existencia en la Existencia (wuy(d fT al-
wuydd).

Para Gazali, como bien lo analiza el profesor espaiiol Ernesto
Castro, los enunciados causales tienen compromisos contra
facticos, por lo que desarrolld una teoria modal de la
posibilidad (imkdn) como inteligibilidad, en donde algo es

posible sélo cuando es concebible su contrario, y algo es inne-
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cesario cuando es inconcebible su contrario. Esta seria una
teoria modal mas cercana a la teorfa modal moderna, y
diferente a la teoria modal de los mashdi, donde la posibilidad
es potencia (qudrat o quwid), de modo que lo posible se da

como una entelequia.

La doctrina ocasionalista es central en la cuestiéon XVII
(Sobre la nulidad de

interrumpir el curso habitual de la naturaleza”) del “Tahdfut

su afirmacién: “es imposible
al-falasifa”, donde Gazali ataca el concepto de causalidad
defendida por los mashdai. Es aqui donde dara el ejemplo del
fuego y el algodoén, que mds tarde hard suya Harman para su

tesis de la causacidn vicaria. Dice GazAli:

9 S Jelal L@jl@;@&ﬂkﬁ.d@@)&@@@j oLl e
9 W BBMe wie LY Jgua> saalie VI Jds (eed) ol
ﬁ\j@d@\&ﬁ-ﬁ)’jb&;d@\&dﬁé.&%'
.oljﬂ&,wl,c})

En cuanto al fuego (al-nar), es inanimado y no tiene
accion (la fail). ¢Qué prueba hay que sea el agente (al-
fa‘il)? No tienen otra prueba que no sea la de observar la
ocurrencia del incendio en la [coyuntura del] contacto
con el fuego. Sin embargo, la observacién [solo] muestra
la ocurrencia [de quemaduras] en [el momento del
contacto con el fuego] pero no muestra la ocurrencia [de
quemaduras] por [fuego] y [el hecho] de que no hay otra
causa para ello.

El ejemplo de Gazali sobre la combustién ilustra la posicién
sobre la causalidad de los dsh‘ari. Para los mashdi la causa
eficiente de la combustion radica exclusivamente en el fuego,
no obrando por eleccién sino por naturaleza. Gazali por su
parte afirma la causa eficiente de la combustién en Dios,
validandole como tnico creador de todos los movimientos y

xiii

todos los accidentes sin eficacia de las causas segundas.

Para Graham Harman el fuego no entra en contacto con el
algodén, sino que es un encuentro de las propiedades
sensibles de ambos, o sea, por medio de un interrelacionador
tercero, o vicario, su inflamabilidad (esto serian las
propiedades secundarias de los empiristas). Asilos objetos se
relacionan entre si a través de un tercero, eso llevaria a un

infinito pues seria una relacién exponencial.

Por lo tanto, el fildsofo recorre las sendas del ocasionalismo,

pero dando un giro al vaciarlo de todo elemento teoldgico:

Para los ocasionalistas del Irak medieval, las sustancias
creadas no podian tener el poder de interactuar, bajo
pena de blasfemia; de ahi que Dios debiera intervenir en
su mediacion. El principal flanco débil de esta solucién es
que arbitrariamente adjudica a una entidad superior, el
DIALEKTIKA
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mismo Dios, un poder relacional que se les retiene a
todas las otras entidades. De esta manera se evita dar
una explicacion que queda oculta tras la cortina de la Fe
Verdadera, y resulta que el problema con los objetos que
tenemos entre las manos es el mismo que el que
enfrentaban los ocasionalistas. La experiencia me indica
que es dificil privar al concepto de "causa ocasional" de
sus reverberaciones teologales, por eso he acufiado el
término causacion vicaria para reemplazarlo. El punto
gue tenemos que subrayar en lo relativo a la causacién
vicaria es que no debemos elegir una superentidad de
una lista reducida de candidatos y luego adjudicarle el
poder magico de tocar a otras entidades a las que ese
mismo poder se les niega. Por el contrario, debemos
encontrar una forma de causacién vicaria que pueda
residir en la estructura de cada entidad que existe X"

El filésofo Ernesto Castro resume este tema con ojo critico:

Harman, por el contrario, propone una version
secularizada de esta tradicion, y su ocasionalismo
consiste en aseverar que dos objetos no se pueden
relacionar causalmente sin la mediacion de un tercero.
En esto se resume su teoria de la “causalidad vicaria”:
contra la mayoria de los analisis que se han elaborado
sobre este fendmeno, la relacidn de causa y efecto no es
reciproca ni transitiva. Esta teorfa, por supuesto, atenta
contra principios fisicos firmemente establecidos: contra
el principio de accién y reaccién, afirma que un objeto
real puede afectar causalmente a un objeto sensible sin
gue esta afeccidn sea simétrica; y, contra el principio de
conservacion de la energia, afirma que un objeto puede
afectar causalmente a otro y este ultimo a otro mas sin
que el primero afecte transitivamente al tercero.”

Para Harman término causacién vicaria consta de dos partes,
ambas esbozadas en el contexto de la filosofia actualmente
dominante. La primera, la causalidad, segin Harman es un
tema apenas abordado en la filosofia desde el siglo XVII, ya
que a su juicio el supuesto gran debate sobre la causalidad,
desarrollado entre fildsofos escépticos y fildsofos
trascendentales, es después de todo un replanteamiento de la
existencia de la causa necesaria, que en la préctica es solo un
argumento sobre lo que es posible o no saber. Esto dejé fuera
la discusién activa sobre la verdadera naturaleza de la
causalidad: que un objeto ejerce su fuerza sobre otro y haga

que cambie de posicién o forma.

La segunda parte del término, “vicaria”, indica para Harman
que las relaciones nunca se encuentran directamente con la
realidad auténoma de sus componentes. El filésofo considera
que después de miles de afios, el término “sustancia”, el
yithar (U4 s>) de la filosofia islamica, sigue siendo el mejor

nombre para tal realidad. Argumenta que la resistencia
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generalizada a la sustancia no es mas que repulsién ante
ciertos modelos inadecuados de sustancia, y dichos modelos
pueden ser reemplazados. Juntamente con la sustancia, el
término “objetos” lo utilizard para referirse a realidades
auténomas de cualquier tipo, con la ventaja afadida, segun
plantea, de que este término también da cabida a los objetos
temporales y artificiales que a menudo se excluyen de las filas
de la sustancia.

Es por ello que el concepto de causacion vicaria juega un rol
fundamental en la teoria de Harman en la ontologia
orientada hacia los objetos (OOO), en cuanto a la causa y la

relacion entre objetos.

Tales problemas son el tema de la filosofia orientada a
objetos: el inevitable descenso mutante de los objetos
intencionales de Husserl y los objetos reales de
Heidegger. Al mismo tiempo, son los Unicos herederos
actuales de las impresiones e ideas contiguas de Hume
(Husserl) y los objetos discontinuos de Malebranche y
sus predecesores Ash’aritas (Heidegger). El problema de
la filosofia parece un rompecabezas de piezas que deben
encajar. Debe detectar estas piezas con el mayor cuidado
posible, sin descartar descaradamente ninguna de ellas.
Debemos obtener una imagen cuya composicion final
imite esto: el mundo que conocemos, con sus diferentes
objetos y las diversas interacciones entre ellos. A
diferencia de un rompecabezas normal, este debe tener
al menos tres dimensiones, cambiando constantemente
entre un momento y el siguiente. Pero, como en los
acertijos normales, en lugar de imitar la imagen original,
también debe leer con discontinuidades y falsas
coincidencias que colocan todo bajo una nueva luz.
Como un nifio de cinco afios frente a miles de piezas de
un rompecabezas, el mayor peligro para nosotros es caer
en el desanimo. Aun asi, en lugar de raspar con enojo las
piezas del piso y cambiar la actividad, tenemos que
mantenernos enfocados en el rompecabezas desde el
principio, ya que se trata de resolver el verdadero enigma
de nuestro mundo.

En esta ontologia volcada al tema de los objetos [lo que en la
filosofia islamica serfa abordado el tema de la shi’ilyat
(&8, se da una estructura que realiza una descripcién de

la realidad:
=  Objeto real y cualidades sensibles = espacio

=  Objeto sensible y cualidades sensibles (consigo

mismo) = tiempo

= Objeto sensible y cualidades reales = eidos (ascenso

dialéctico de mundo experimentado)

= Objeto real y cualidades reales = esencia

Tenemos, entonces, cinco tipos de objetos (intencion
real, yo real, arbol real, arbol sensible, ruido sensible) y
cinco tipos diferentes de relaciones (capacidad de
contenido, contigliidad, sinceridad, conexién y sin
ninguna relacién). Por un lado, también tenemos tres
adjetivos para lo que sucede dentro del objeto (indirecto,
asimétrico, amortiguado) y tres tipos diferentes de ruido
alrededor de un objeto sensible (cualidades, accidentes,
relaciones). Aunque este no es un censo exhaustivo de la
realidad, ya que necesita ser pulido y ampliado,
proporciona un buen modelo inicial que, con su
considerable rigor, ayudard a descubrir definitivamente
los elementos que se pasan por alto. Lo que queda por
considerar es como interactlian estos elementos, cdmo
se transforma un tipo de relacién en otro, cémo surgen
paradojicamente nuevos objetos reales de la interaccion
entre objetos reales y objetos sensibles, y como los
objetos sensibles logran aparearse o desacoplarse en
una especie de tren espectral i

Harman expone de esta manera el sistema de cinco relaciones

existente entre los objetos:

1. CAPACIDAD DE CONTENIDO. Intencién como un todo
que contiene simultdneamente el ser real y el arbol
sensible.

2. CONTIGUIDAD. Los diferentes objetos sensibles de la
misma intencion estan uno al lado del otro sin afectarse
entre si. solo a veces se fusionan o mezclan. Dentro de
ciertos limites, cualquier objeto sensible vecino puede
ser barajado con otro y cambiarse sin perjuicio de la
identidad del objeto de la misma manera que los bancos
de niebla no interferirian con la atencion que puse en el
arbol.

3. SINCERIDAD. En ese preciso momento, estoy
concentrado o fascinado por el arbol sensible, incluso si
mi actitud hacia él es totalmente cinica y manipuladora.
No asimilo el arbol sensible, porque ese es el papel de la
intencion unificada, que proporciona el teatro para mi
sinceridad sin ser idéntico a él. ni estoy en pura
contigliidad con el arbol porque, de hecho, me afecta
como si llenara toda mi vida. Dedico mi energia a tomar
el arbol en serio a pesar de que el arbol sensible no
puede devolverme el favor teniendo en cuenta que no es
algo real.

4. CONEXION. La intencién, en su totalidad, debe surgir
de una conexidn con objetos reales, incluso si se trata de
una conexion indirecta. Después de todo, las otras
combinaciones posibles producen resultados
completamente diferentes. Dos objetos sensibles
simplemente descansan uno al lado del otro. Y mi sincera
asimilacion de drboles o molinos de viento es puramente
interna a la intencién, no una intencion unificada en si
misma. Por lo tanto, un objeto real surge de la conexion
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con otros objetos reales y a través de medios indirectos
desconocidos.

5. SIN NINGUNA RELACION. Esa es la situacién habitual
de las cosas, solo negada por fanaticos holistas,
extremistas que reparten espejos como dulces a cada
objeto que golpean en la calle. Los objetos reales no
pueden establecer contacto directo y, de hecho, muchos
no causan ningun efecto en otros objetos. Aunque la ley
de la gravitacion universal solo se aplica a una clase
restringida de objetos fisicos, todavia afecta a parte de
su realidad. Y, para decirlo de otra manera, el arbol
sensible no tiene nada que ver conmigo a pesar de que
estoy sinceramente absorto en él. El oxigeno que respiro
proviene del arbol real, no de mi percepcién de él. El
arbol sensible es un fantasma que sobrevive solo dentro
de una intencion dada y solo acepta relaciones no
independientes con fantasmas contiguos. se relacionan
indirectamente a través de mi en la medida en que estoy
sinceramente absorto en ellos. il

Para Harman este tema se reformula con la tensién entre un
objeto y sus relaciones [vinculo sensible], y la tension entre el
objeto y sus partes [vinculo causal]. Estas tensiones se
manifiestan en el concepto de causalidad vicaria, donde para
que exista una relacién entre dos objetos, es necesario que
dichos objetos tengan un vicario, llamado objeto sensible, y
que entre estos objetos sensibles deba existir un medio
comunicante, siendo éste el interior de otro objeto. De este
modo el objeto sensible sera perenne con la totalidad de sus
rasgos, para la percepcion de otro objeto de esta categoria, a
ello se le denomina nota. Por otro lado, el objeto real se
identificard con una nota impar de ser en si en estado ausente,
de forma conjunta a todas sus partes, cuyas notas sobrepasen

su relaciéon con el objeto al cual componen. Las notas

esenciales del objeto sensible seran una funcién del excedente

de las notas de las partes del objeto real.

[..] la causalidad siempre es indirecta, asimétrica y
amortiguada. "Vicariato" significa que los objetos solo se
confrontan a través de un proxy, utilizando perfiles
sensibles que solo se encuentran dentro de otra entidad.
"Asimétrico" significa que la confrontacion inicial se
desarrolla entre un objeto real y uno sensible. Y
"protegido" [buffered]™ implica que no me fusiono con
el arbol o el arbol con su vecindario sensible, ya que
todos se mantienen a distancia por firewalls
desconocidos que preservan la privacidad de todos. En
ocasiones surgen conexiones indirectas (en ambos
sentidos del término) de la vida interior asimétrica y
amortiguada de un objeto, dando lugar a nuevos objetos
con sus propios espacios interiores. Dentro de un objeto
unificado dado, hay una confluencia constante de socios
asimétricos: lo real se encuentra con el vicario sensible o
representante de otro. La causalidad ocurre cuando esas

DIALEKTIKA - 2020, 2 (4): 37- 46.

barreras se eliminan o suspenden de alguna manera. En
términos del siglo XVII, la vecindad de los objetos reales
y sensibles son simplemente la ocasion para una
conexién entre un objeto real dentro de la intencion y
otro objeto real ubicado fuera de él. De esta manera, se
construyen conductos o conductos entre objetos que de
otra forma habrian permanecido en cuarentena en
compartimentos estancos.™

Harman define que toda relacién causal es vicaria, la cual
involucra la composicién de un objeto estructurandolo como
metafora y metonimia. Estas no referencian a un tropo
literario, sino que sirven de apoyatura para describir la
estructura de relaciones entre notas y objetos, para que se
comprenda el modo en que los objetos reales se relacionan a
través de sus vicarios para crear otro objeto y el modo en que

la multitud de relaciones evita colapsar en un tnico objeto.

Para repetir, el pino y yo somos objetos separados que
residen en el interior de un tercero: la intencién como un
todo. Pero hay una asimetria fascinante entre los
miembros de este trio. No podemos dejar de notar que
de los dos objetos viviendo en el nucleo del tercero, soy
un objeto real pero el pino arbol simplemente sensible.
El sinceramente absorbido en las cosas que percibe no
son el yo visto por otros, sino mas bien el yo real, ya que
mi vida en este momento consiste en estar ocupado por
estos fendmenos, no en ser un objeto sensual para la
mirada de los demads o incluso para mi mismo.

A este arco que puede trazarse entre la teoria de la causalidad
delos dsh‘ari con la de Harman, se podria acotar la visién del
filésofo y mistico Mulld Sadrd, creador de una nueva
corriente filosdfica, la hikmat al-muta‘dliya. La teoria de la
causalidad en Sadra posee cierta similitud a la teoria dsh‘ari,
pero completa el sistema ocasionalista de ellos. Si para los
dsh‘ari  habia una negacién de la causalidad sin dar
elementos precisos de ello, Sadré para dar una explicacion a
esa nulidad, acude al concepto de unidad de la Existencia o
wahdat wuyid (3 215l), un término central dentro del
sufismo de Ibn ‘Arabi

especulativa). Esta corriente filoséfica potencia el valor de la

y el ‘irfin nazhari (mistica

via intuitiva, bajo la argumentacién de que el intelecto no
tiene acceso a la contemplacion de la unidad de la Existencia,
como es realmente en el mundo extramental. La Ginica forma
de acceso es la intuicibn metafisica: la “presencia
iluminativa” (huddr ishrdqi), como la llama Mulla Sadra. El
mismo hace la descripcién de esta situacién de la siguiente

manera:

La realidad de la “existencia”, tal como es realmente,
nunca puede actualizarse en nuestras mentes, porque la
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«existencia» no es algo “universal”. Muy por el contrario:
la “existencia” de todo “existente” es ese «existente» en
el mundo externo. Y lo “externo” nunca puede
transformarse en lo “mental”. Lo que es capaz de ser
representado mentalmente de la “existencia” es
simplemente una nocion mental general. Lo Ultimo es lo
que se llama la “existencia atributiva” que se encuentra
en las proposiciones. El conocimiento de |a realidad de la
“existencia” solo puede obtenerse mediante una
“presencia iluminativa” y un “testimonio inmediato”.
Unicamente cuando uno ha experimentado esto, la
“realidad” concreta de “existencia” se vuelve
absolutamente indudable ™

Alacontecer una unidad de la Existencia, en esa totalidad una
extensa no existe causa ni efecto, sino existencia plena.
Pareciendo una paradoja, en la filosofia sadriana se describen
xxiii

un grupo de tipos de causas™" como:

"  La causa preparada y la causa efectiva ( 5 oes Cile
o fish e

*  Lacausa por esencia y la causa por accidente (e
sl cle s @laly)

"  La causa simple y la causa compuesta ( sy Jaws le
S e cile)

*  Lacausaporaccién y causa por potencia ( Jaill Zile
o5l e )

"  La causa completa y la causa incompleta (4l Cile
anails cle )

=  La causa activa y la causa pasiva ( cle g Jdeldcile
)

"  Lacausainternayla causa externa ( Jle 5 Sl Jle
)

" La causa existencial y la causa quidditativa (<=
ssbdle s 5)

A pesar de esta diversidad de causas nominadas para la
argumentacién filoséfica, en su planteamiento final,
argumento ‘irfdni o mistico, estas causas son sélo el resultado
de interacciones ilusorias en el mundo de sombras. La
causalidad es una falsa percepcién en un mundo de umbras,
pues al ser la existencia la unidad de la realidad ( 33> sl 21 5l

488s1143all), no hay margen para la causa.

Poner la teoria de la causacidn vicaria en juego con la teoria
de la nula causalidad, dentro del concepto de wahdat wuyiid,
seria una ardua tarea acometer, pero sin dudas existen entre
ellas vasos comunicantes los cuales, al ser llevados a andlisis,
pueden dar més matices al estudio del pensamiento filoséfico

de Oriente y Occidente.

Como nota al margen es importante sefialar que el término
vicario, tiene un significado vital en la teologia isldmica,
exégesis coranica y la mistica o ‘irfdn. En el Coran se
menciona constantemente el rol del ser humano como

representante o vicario de Dios en su creacion:
ks 29 G Uels )
“Voy a poner un representante (jalifat) en la tierra™"

El término jalifat (califa) en este lugar, para los exégetas
coranicos y lexicégrafos, significa representante o vicario.
Dios da el vicariato a Adam (y al ser humano) de toda su
creacion, el hombre seria un ser mediador entre Creador y
creacion (siendo él mismo parte de ella), por lo cual se le
ensefié todos los nombres (sles¥! a3l ale 5). Sobre este tema
del ser humano como vicario por el acto de poseer todos los
nombres, el nombrar las cosas y ser punto intermedio o
mizdli, se ha discursado extensamente en diversos campos,
no sélo en la tradicién islamica sino en otras tradiciones
monoteistas y de otras érdenes. Solo piénsese sobre la larga
tradicién de este topico en la Qabbalah, el gnosticismo y la
poesia. Que Harman, en su ciudad adoptiva del Cairo, se haya
inspirado o no en este concepto, carece de cualquier

XXV

importancia™, pero deja ver las corrientes subterraneas que

pueden fluir en un término filoséfico y su concepto.

Aldama Cruz, A. (2020). Graham Harman y la filosofia islamica. Origen y problemas de la causacién vicaria.
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42



43

REVISTA DE INVESTIGACION FILOSOFICA Y TEORIA SOCIAL

Dialektika

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

AMULI, HASANZADEH, “Sharj wa t ‘aliqah Al-Isharat wa
al-tanbihét”, vol. VI, ed. Eshraq, Qom, 2015.

AMULI, JAVADI, “Tasnim: tafsir-e Quran”, vol. VII, ed.
ISRA, Qom, 2011.

CASTRO, ERNESTO, “Realismo poscontinental. Ontologia
y epistemologia para el siglo XXI”, Universidad
Complutense de Madrid, 2019.

GAZALI, ABU HAMID, “Tahafut al-falasifa”, ed. Bustan-e
Ketab, Qom, 2000.

HARMAN, GRAHAM, “Hacia el realismo especulativo”, ed.
Caja Negra, Buenos Aires, 2015.

HARMAN, GRAHAM, “El objeto cuadruple, Una metafisica
de las cosas después de Heidegger”, ed. Anthropos,
Madrid, 2016.

HARMAN, GRAHAM, “On Vicarious Causation”, Collapse,
Volume II, ed. Urbanomic, 2012.

HARMAN,  GRAHAM,  “Guerrilla =~ Metaphysics:
Phenomenology and the Carpentry of Things”, ed.
Open Court, Illinois, 2005.

IBN SINA, ABU ALI. “Al-Ishardt wa al-tanbihat”, ed.
Bustan-e Ketab, Qom, 2015.

KAKA’T, QASEM, “Jod4 mahwari dar tafikr islami wa
falsafeh Malebranche”, ed. Hekmat, Teherdn, 1995.

MAIZA OZCOIDI, 1. “La concepcién de la filosoffa en
Averroes. Analisis critico del Tahéafut al- tahafut”,
ed. Trotta, Madrid, 2001.

SHIRAZI, SADR AL-DIN, “Kitdb al-Masha ‘ir”, ed.
Entezarat Malla, Teherdn, 2004.

SHIRAZI, SADR AL-DIN, “Asfar: al-Hikma al-muta ‘aliyya

fi l-asfar al- ‘aqliyya al-arba ‘a”, vol. I, Dar Thy4’ al-
Turéth al- “Arabi, Beirut, 1990.

DIALEKTIKA - 2020, 2 (4): 37- 46.

YAZDANPANAH, S., “Mabani wa Gstl ‘irfAn nazhar

Muasase Omuzeshi Imam, Qom, 2015.

REVISTA DE INVESTIGACION FILOSOFICA Y TEORIA SOCIAL

A

1

ed.



REVISTA DE INVESTIGACION FILOSOFICA Y TEORIA SOCIAL

Dialektika

NOTAS

" Ver el capitulo V, Causalidad indirecta, de “El objeto cuddruple,
Una metafisica de las cosas después de Heidegger.” Ed. Anthropos,
Madrid, 2016.

i Graham Harman, “Hacia el realismo especulativo”, ed. Caja Negra,
p- 85, Buenos Aires, 2015.

i Asi lo deja ver en la introduccioén a su articulo “On Vicarious
Causation” escribe:

“Este articulo presenta los contornos de una metafisica
realista, a pesar de la impopularidad continua tanto del
realismo como de la metafisica en la tradicion
continental. En lugar del realismo aburrido de dtomos sin
sentido y bolas de billar que generalmente se invoca para
estropear toda la diversién en filosofia, defenderé un
realismo extrafio. Este modelo presenta un mundo lleno
de objetos reales fantasmales que se sefialan entre si
desde profundidades inescrutables, incapaces de tocarse
mutuamente por completo. Aqui hay un vinculo obvio
con la tradicién conocida como ocasionalismo, el
primero en sugerir que la interaccién directa entre
entidades es imposible. Existe otro vinculo claro con la
tradicién escéptica relacionada, que también visualiza los
objetos como si estuvieran lado a lado sin conexién
directa, aunque aqui los objetos en cuestién son
percepciones humanas en lugar de cosas reales
independientes. Sin embargo, este articulo abandona la
solucion de wuna super entidad magica solitaria
responsable de todas las relaciones (ya sea Dios para
Malebranche y sus precursores iraquies, o la mente
humana para escépticos, empiristas e idealistas), a favor
de una causalidad indirecta desplegada localmente en
cada porcion del cosmos. Si bien su extrafieza puede
conducir al desconcierto mas que a la resistencia, la
causalidad indirecta no es un rayo de luna autista que
ingresa a la ventana de un asilo. En cambio, es a la vez la
plataforma de lanzamiento de una rigurosa filosofia post-
heideggeriana y un resurgimiento apropiado del
venerable problema de comunicacién entre sustancias.”

Graham Harman, On Vicarious Causation, Collapse, Volume II,
p-188, (traduccién del autor) 2012.

¥ Escuela teoldgica (siglo IX y X) mu‘tazili o mu‘atazilat (:‘j‘)ﬁa-ﬂ‘),
“los que se separan” (“itizal - J) Jie), surgida en la ciudad iraqui de
Basora y extendida hasta Bagdad donde luego de la guerra civil
abbasi (809-827) fue tomada como ideologia de estado. Se
caracterizd por el empleo de una dialéctica racional pura, que
operaba sobre conceptos teoldgicos, y de profesar un atomismo
aproximado al de Democrito y Epicuro, pero con diferencia en
varios puntos. Su doctrina contaba con un principio de
trascendencia y de unidad absoluta en el tema de Dios, y un
principio de libertad individual que implica la responsabilidad

inmediata de los actos en el tema del ser humano. Dichos principios

se asentaban en cinco tesis: I- La unidad divina (al-Tawhid-2 sill),
concepcién estitica o no dindmica del ser divino limitada

ontolégicamente al plano del ser incondicionado, ademads de la
negacion de sus atributos. II- La justicia (al- ‘adl - 1), la voluntad
divina profunda no implica los actos de volicién (irddah-od ) nilos

mandamientos (dmr-_w). III- Las promesas del mas alla (wa‘d

I

wa‘id — e sl 5 2 §W). TV- La situacién intermedia (al- manzila

bain al- manzilatain OGS 3e) Gn A ), una  singular

categorizacion de las faltas. V- El imperativo moral (al-dmr bil-

m'arif-—s g ey Y ).

V Segun Ernesto Castro:
“El ocasionalismo es la tradicion filosofica que concibe a
los entes como instantes sin continuidad espacio-
temporal propia, de manera que una fuerza externa
tiene que intervenir constantemente para preservar su
existencia o para asegurar su mutua interaccién. El
origen de esta tradicion se encuentra en el tedlogo
islamico Abu al-Hasan al-Ash‘ari que interpreté algunos
pasajes del Coran como si afirmasen que no hay ninguna
relacién de causa y efecto que no esté mediada por Ala.
No es de extrafar, por lo tanto, que historicamente el
ocasionalismo esté vinculado con filosofias altamente
teoldgicas —desde los cartesianos como Jean-Louis de
Cordemoy o Nicolas de Malebranche, quienes intentaron
solucionar el problema de la interaccion entre la res
extensa y la res cogitans apelando a la intercesion de
Dios; hasta Alfred North Whitehad, quien creia que los
universales estaban en la mente divina, culminando de
este modo una larga tradicion neoplatdnica.”

Ernesto Castro, Realismo poscontinental. Ontologia y epistemologia
para el siglo XXI, p.188, Tesis Doctoral en la Universidad
Complutense de Madrid, 2019.

Y La escuela teoldgica dsh‘ari (¢ )’-:1\2”), movimiento creado por
Abtil- Hasan Al-Ash‘ari (873-935) de la ciudad iraqui de Basora,
quien en su juventud fue un activo muta ‘zili, renegando més tarde
de esta escuela por su racionalismo en puntos de doctrina, aunque
no desdeiid el racionalismo al modo de los literalistas. Ash‘ari
adopta asi una postura contraria a los muta zilita. Esta defendia una
transcendencia o incomparabilidad (tanzih -42 %) de la divinidad
respecto al cosmos, en cambio Ash‘ari validé una similitud o
inmanencia (tashbih- 433) en esa correlacidn, pero alejada de la
visién literalista antropomorfista (mushbbihiin - (s635%) y
corporealista (muyassimin-0seua%), al dar paso a la necesidad de
interpretacion alegérica para expresiones coranicas de estos tipos.

Las tesis dsh‘ari se dan en los puntos de: La razén (‘aqil- Jilly, al

Aldama Cruz, A. (2020). Graham Harman y la filosofia islamica. Origen y problemas de la causacién vicaria.

Dialektika: Revista De Investigacion Filosdfica Y Teoria Social, 2(4), 37-46. Recuperado a partir de

https://journal.dialektika.org/ojs/index.php/logos/article/view/29.
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considerarla insuficiente para comprender el aspecto oculto (ghaib-
<€) de la divinidad. Los atributos divinos (sifdt ilahi - e Dy,
que poseen una realidad positiva, siendo distintos de la esencia, pero
sin existencia ni realidad fuera de ella. La libertad humana ( 4~
OLai¥)), donde para resolver este problema los dsh‘ari no acuden a
la nocién muta‘zili de qudra o potencia creadora ( )ﬁ), sino que
acuden a la nocién kasb o adquisicién (=), Si para la visién
muta‘zili el ser humano es libre, y tiende a su potencia creadora o
facultad de crear sus propias obras, los dsh‘ari sustituyen esta
potencia por la adquisicién de obras, la libertad estaria en un
término medio entre la accién obligada y la accién libre,
colocdndose esta posicién entre la potencia creadora (libertad
absoluta) y una predestinacion fatalista o yabr (), aunque mads
cercana por exceso a esta ultima.

¥ii Idoia Maiza Ozcoidi, “La concepcion de la filosofia en Averroes.
Andlisis critico del Tahdfut al- tahdfut”, p. 256, Ed. Trotta, Madrid,
2001.

Vit “La incoherencia de los filésofos”, o el latino “Destructio
Destructionum Philosophiae”.

 La primera causa (3 s¥) Ually o causa de las causas (Jlad) Ao,
traducida del griego T6 TpATOV AiTLOV (A. Post. 902 9).

*En la filosofia peripatética se utiliza el término dzhdr ( BN pero
Mullé Sadra prefiri6 utilizar ma‘alil (Jstaal)y,

“ Ibn Sina, “Al-Isharat
instrucciones”), al-namat cuarto, fasl octavo, p. 554. Ed. Bustan-e
Ketab, Qom, 2015.

xi Gazali, « Tahdfut al-faldsifa” p. 463. Ed. Bustan-e Ketab, Qom,
2000.

wa al-tanbihdt” (“Directrices e

st Gazali exponia que en los mundos posibles se da esta misma
combustion entre el fuego y el algodén, aunque hay la posibilidad
que en otros mundos no ocurra asi. Entonces por qué se vive en este
mundo donde se da esta combustién y no en uno donde no exista.
Gazali responde que esto es porque hay un particularizador o tajsis
(uamadl) que es Dios.
* Graham Harman, “Hacia el realismo especulativo”, ed. Caja
Negra, p. 85, Buenos Aires, 2015.
* Ernesto Castro Cérdoba, “Realismo poscontinental. Ontologia y
epistemologia para el siglo XXI”, p.188, Tesis Doctoral en la
Universidad Complutense de Madrid, 2019.
Esta critica se basa en planteamientos de Harman anti naturalistas
como el siguiente:
El término “vicario” estd disefiado para oponerse a todas
las formas de naturalismo, al indicar que todavia no
tenemos idea de cémo son posibles las relaciones fisicas
(o cualquier otro tipo) en primer lugar. Como sostendré,
los objetos se esconden unos de otros sin cesar e infligen
sus golpes mutuos solo a través de algun vicario o

DIALEKTIKA - 2020, 2 (4): 37- 46.

intermediario. Durante varios siglos, la filosofia ha
estado a la defensiva contra las ciencias naturales, y
ahora ocupa un punto de menor prestigio social vy,
sorprendentemente, un tema mas estrecho. Una breve
mirada a la historia muestra que este no fue siempre el
caso. Para reanudar la ofensiva, solo necesitamos
revertir las tendencias de renunciar a toda especulacion
sobre objetos y ofrecerse como voluntario para el toque
de queda en un gueto cada vez mas pequefio de
realidades exclusivamente humanas: lenguaje, textos,
poder politico. La causalidad vicaria nos libera de tal
encarcelamiento al devolvernos al corazén del mundo
inanimado, ya sea natural o artificial. La singularidad de
la filosofia estd asegurada, no cerrando una zona de
preciosa realidad humana que la ciencia no puede tocar,
sino tratando con el mismo mundo que las diversas
ciencias, pero de una manera diferente. En términos
clasicos, debemos especular una vez mas sobre la
causalidad mientras prohibimos su reduccién a una
causalidad eficiente. La causalidad vicaria, de la cual la
ciencia hasta ahora no sabe nada, estd mas cerca de lo
que se llama causa formal. Decir que la causa formal
opera vicariamente significa que las formas no se tocan
entre si directamente, sino que de alguna manera se
derriten, fusionan y descomprimen en un espacio comun
compartido del que todos estan parcialmente ausentes.
Mi afirmacién es que dos entidades se influyen entre si
solo al encontrarse en el interior de una tercera, donde
existen una al lado de la otra hasta que sucede algo que
les permite interactuar. En este sentido, la teoria de la
causalidad vicaria es una teoria del nucleo interno
fundido de los objetos — una especie de placas tectdnicas
de ontologia.

™ Graham Harman, On Vicarious Causation, Collapse Volume II,
pp. 202-203.

“il [dem, p.p. 201-202.

Wil [dem. pp. 199-200.

** Harman, usando un léxico especifico (proxy, buffer, firewall) hace
una metafora con referencia a la terminologia informatica y de
Internet.

* Graham Harman, On Vicarious Causation, Collapse Volume II,
pp. 200-201.

= Tdem, pp. 197- 198.

=it Mulla Sadra, Kitdb al-Mashd‘ir, p. 23, § 57 Ed. Entezarat Malla,
Teheran.

=il Este grupo de causas son propias de la filosofia sadriana yendo
mds alld de las causas de la escuela peripatéticas.

Mesopac gla e oy dny)) Jlo 4y audi g gdaga
Cal w&h"‘u‘ &laxdi - Cuatro son las causas aristotélicas: Causa
activa, causa final, causa material, causa formal. Allamah
Tabataba‘l.

v Javadi Amuli, “Tasnim: tafsir-e Qurdn” (Exégesis del Cordn),
sura al-Bagarah, aleya 30, volumen VII, Ed. ISRA, Qom, 2011.

REVISTA DE INVESTIGACION FILOSOFICA Y TEORIA SOCIAL



REVISTA DE INVESTIGACION FILOSOFICA Y TEORIA SOCIAL

Dialektika

™ En la teorfa de Harman no da prioridad a una visién humana en la misma posicion que el duelo entre canarios,
antropocéntrica, él mismo dice que rechaza cualquier privilegio del microbios, terremotos, 4tomos y alquitrdn.

acceso humano al mundo, y pone los asuntos de la conciencia

Aldama Cruz, A. (2020). Graham Harman y la filosofia islamica. Origen y problemas de la causacién vicaria. 46
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