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Resumen: El término nir posee un rol fundamental en el pensamiento 'israqi y dentro de toda la lexicografia islimica, asi como
una diacronia singular en el pensamiento de Suhrawardi (1154-1191), donde converge en diferentes campos como la epistemologia,
la ontologia, la mistica y la onto-teologia. Este articulo pretende en primer lugar operar a modo de un breve léxico suhrawardiano
correspondiente a esta categoria capital de la filosofia 'isrdqz, valiéndose del enfoque cognitivo de la terminologia basada en marcos.
Se utilizard como principal fuente la obra Hikma al-"isrdq. En segundo lugar, se realizara un breve analisis comparativo por medio
de la logica de predicados, la teoria de metalenguaje y la teoria constructiva de tipos (TCT) del concepto de niir con empleo del
elativo en arabe.
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Palabras clave: al-ndr, luz, Suhrawardi, filosofia isldmica, |éxico ’isragr.

Abstract: The term nir has a fundamental role in the thought 'isrdgi and within all Islamic Lexicography, as well as a singular
diachrony in the thought of Suhrawardi (1154-1191), where he converges in different fields such as Epistemology, Ontology,
Mysticism and Onto-theology. This article is intended to operate in the first place in a brief Suhrawardian lexicon corresponding to
this important category of Philosophy Isrdqi, using the cognitive approach to Frame-Based Terminology Theory. The work Hikma
al-"israq will be used as the main source. Secondly, a brief comparative analysis will be carried out through the Logic of Predicates,
the Theory of Metalanguage and the Constructive Theory of Types (CTT) of the concept of Niir with the employment of the Arabic
Elative.

Keywords: al- ndr, light, Suhrawardi, Islamic Philosophy, ’iSragr lexicon.
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INTRODUCCION

Adentrarse en la terminologfa del fildsofo persa Sihab ad-Din
Yahya ibn Haba$ al-Suhrawardi, conocido en el mundo
islimico como Saij I§raq (1154-1191), requiere de un
ejercicio de gran atencién, ya que en ella se unen varias
tradiciones lexicograficas, destacando toda la terminologia
cordnica, la peripatética y neoplatonica en drabe y la
terminologia persa con fuertes reminiscencias a conceptos
del avéstico y el pahlevi, en los cuales, a su vez, resuena muy
cercano el sanscrito védico. La terminologia de Suhrawardi
comunmente suele ser compleja hasta para un drabe o persa
hablante con conocimientos de filosofia isldmica, esto se debe
a la cantidad de arcaismos del persa escritos en arabe que la
acompaian. Igualmente, esta singular reunién de léxicos
viene acompaiiada por una concepcion filosofica compleja,
que posee una diacronia en los términos técnicos de luz
(nur), iluminacién ('iSraq), obscuridad (zulma) y sus
diversos grados y modulaciones. Esta cosmovision de la luz
puede tener su paralelo con la teoria de la iluminacién de San
Agustin y, sobre todo, con la cosmologia de la luz de Roberto
Grosseteste (1168-1253), contemporaneo de Suhrawardi.!

El término arabe al-nir (UsV) es muy comun dentro del
contexto teoldgico, filoséfico, mistico y literario isldmico.
Uno de los versiculos coranicos méds comentados por los
misticos y filésofos, como Gazali (1057- 1111), ‘Ayn al-
Quzat Hamadani (1098-1131) y Mulla Sadra (1571-1636)
por tan solo mencionar a estos, es la sirat al-Nir - aleya 35,
la cual presenta una de las frases de mayor contenido

exegético mistico en el Corédn: “luz sobre luz”- “nar" ‘alai

!'En su libro De luce, Roberto Grossetéte presenta la luz (lux) como
el origen de todo: la luz visible (lumen), el calor, la materia.
Desarrolla la teorfa de que todo el mundo en fisica puede ser descrito
por la geometria. Grossetéte leyo los tratados arabes de 6ptica, sobre
todo los de Ibn al-Haytham, Basado en estos estudi6 los rayos
directos, los rayos reflejados y los rayos desviados. Sobre la luz
realiz6 la siguiente definicion:

“Hec per se pulchra est, quia eius “natura simplex est sibique per
omnia similis;” quapropter maxime unita, et ad se per equalitatem
concordissime proporcionata. Proporcionum autem concordia
pulcritudo est; quapropter eciam sine corporearum figuram
armonica proporcione ipsa lux pulcra est et visui iocundissima.”
[“La luz es bella en si misma, ya que "su naturaleza es simple y en

todos los sentidos homogénea": por lo tanto, estd unida a si misma
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niir” (U & 555). En el terreno filosofico peripatético sujeto
a la recepcion y traduccion de las obras de Aristoteles en
Bagdad (siglos VIII al X), el traductor nestoriano Abt Bisr
Matta ibn Yunus (870 - 940) tradujo de los Analiticos
Posteriores (90*16) el término TO (®G como niir, aunque es
mas probable que lo tradujera del término siriaco nuhra -
'nu:hra (<imeu) - referente aluz,® dela traduccién del griego
al siriaco del mismo texto realizada por el traductor Hunayn
ibn "Ishaq al-‘Tbadi (809-873). En la "Utaligiya (paréfrasis
continua de las ocho secciones de los ultimos tres libros de las
Enéadas) el traductor al arabe, Ibn Na‘ima al-Himsi, traduce
la expresién: “huwa nir al- "anwar” ()\$Y) s sa) - “Eles
luz de luces”-, una expresién neoplaténica que empleard
posteriormente la escuela ‘iSraqi dentro de su categorizacion
de la luz. Por otro lado, en la tradicién antigua persa el
término luz en avéstico (x*aranah) y pahlevi (xwarrah)
[farr(ah)-(x*aranah), roaxshana y rosnih] remite a los mitos
solares iranios y a los conceptos de fortuna, dignidad,
resplandor, majestad, fuerza, bondad, gloria y naturaleza
luminosa superior. En esta antigua tradicion irania x"aranah
estaba asociado con las estrellas y las grandes luminarias
(Dadistan i1 dénig, part. 1, 25, 35-36); a la deidad Ahura
Mazda (Yasht 19.10); el amaSa spantas (Yasht 19.15); y los
yazatas luminosos (Yasht 19.22), incluyendo a Mitra
(x*arananuhastoma- “el mas dotado de gloria”; Yasht 19.35;
Vd. 19.15).> Bajo estas concepciones de la luz, semiticas e
indoiranias, se mueve el pensamiento filoséfico de
Suhrawardi, el cual crea todo un desafio al investigador que
se acerque a su obra, especialmente a su gran libro Hikma al-

'iSraq.

en un grado muy alto, y armoniosamente proporcionada a si misma
por su igualdad. La armonia en la proporcion es lo que es la belleza:
por lo tanto, incluso sin las formas de los cuerpos, la luz es bella, por
su propia proporcién armoniosa, y es muy agradable a la vista.”]
(Grosseteste 1982/1996, 2.X.4).

2 El término siriaco ' nuw:h ra es un sustantivo de raiz (3aw) v sus
formas: (ot / vz / X0/ e/ i o/ <N 12) que
refieren a luz, resplandor, brillo / luminosidad / luminancia,
luminiscencia, refulgencia, luz viva, aura, lustre. Michael Sokoloff,
A Syriac Lexicon, (2009).

3 En avéstico raucas-bjas (luz), plural rayCas-bjs. (Raham Asha,
Avesta. A Grammatical Précis, 2020).
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No obstante, existe un gran niimero de investigaciones sobre
el pensamiento filoséfico Suhrawardi que muestran la
importancia del mismo en la actualidad. Entre las
investigaciones contemporaneas dedicadas al filésofo persa
destacan los analisis sobre el conocimiento presencial o “cara
acara”- ‘ilm hudari - del importante filosofo iran{ Ebrahimi
Dinani, el cual realiz6 un profundo estudio de algunos
pasajes de los libros de Suhrawardi relacionados con la
(2006).  Otras
investigaciones en idioma persa trabajan la ontologia de

concepcién de la  autopercepcion
Suhrawardi y su vinculo con otras dreas del conocimiento
isldmico como son los casos de Seyyed Yazdanpanah (2015 -
2016) y Mahdi ‘Abbas-zadeh (2016). En el caso de la
profesora irani Sima Sadat Nurebarj§ trabaja sobre el
concepto de nir y su vinculo con el mazdeismo (2020) y el
investigador Hassan Arab abordard el 1éxico técnico ‘iSraqiy
su historia (2020 - 2021).

En lenguas occidentales son pioneras las investigaciones de
Max Horten (1874-1945), Louis Massignon (1883 - 1962) y
Henry Corbin (1903-1978), este tltimo editor de buena parte
su obra en 4rabe y persa de Suhrawardi, traductor al francés
de alguna de ellas y gran estudioso de su pensamiento,
aunque hoy se constate en sus estudios algunos puntos
sujetos a critica, como el de realzar unicamente al filsofo
'i$raqi como un mistico “platoénico oriental”, esta categoria
dada desde una lectura eurocentrista, la cual es seguida por
muchos investigadores en la actualidad. La investigadora
Liana Saif (2021) cataloga a esta corriente “Corbinophilia”,
ya que el empleo de categorias como “platénico oriental” da
continuidad a tropos de vision orientalista como el de

“bérbaro sabio”, en este caso “sabio persa”.

En el ambito actual de los estudios sobre Suhrawardi se
destacan un grupo de investigadores, en los que cabe
mencionar a John Walbridge y su anlisis de las influencias
griegas dentro del sistema ’iSrdqi por mediacién de una
relectura de Platon, pero diferencidndola a su vez de la
categorfa “platonismo oriental” que entiende como una
fascinacion por lo exético, y especialmente por lo oriental,
que fue particularmente acentuada entre los fildsofos de las
tradiciones pitagdrica y platénica como Marsilio Ficino y
otros de la escuela italiana del siglo XV (2001). En cuanto a la
historia del pensamiento i$rdqi se encuentra el trabajo de
Seyyed Hossein Nasr (1972) y Hossein Ziai (1995), y desde
una perspectiva analitica el investigador japonés Haruo

Kobayashi brinda algunas observaciones sobre la nocién de

autoconciencia desarrollada por Avicena y Suhrawardi
introduciendo argumentos desarrollados por este ultimo (en
sus obras arabes) para demostrar la naturaleza inmediata de
la autoconciencia, pero sin proponer un andlisis en
profundidad de estos ultimos argumentos (1990). Esta area
concerniente a las dicotomias entre la visién aviceniana e
'iSraqi en cuanto al tema de autoconciencia, es completada
en los estudios del investigador finlandés Jari Kaukua en su
analisis de la autoconciencia insustancial (2015), las nociones
meramente dependientes de la mente -i‘tibari- en
Suhrawardi (2020) y en un estudio general de su ontologia y
légica modal (2022). En linea similar la investigadora
canadiense Roxanne D. Marcotte realiza un andlisis de la
identidad personal y la percepcién primaria (2006), Fedor
Benevich lo hard sobre la existencia mental (2020) y Sayed
Meisami en cuanto a la dualidad luz-obscuridad en la
metafisica de Suhrawardi como herencia de mazdeismo
(2023). Desde otra perspectiva comparativa la filésofa rusa
Olga Louchakova-Schwartz trabajard el concepto de nir
mugarrad de Suhrawardi poniéndolo en juego con los
conceptos fenomenolégicos de nocién de auto-donacién
originaria y reduccién de Edmund Husserl (2015 - 2023). El
investigador Tianyi Zhang efecttia un profundo estudio de las
argumentaciones en la escuela 'i$rdgi e incursiona sus
relaciones con temas afines en la filosofia de la mente (2023).
Por parte del investigador brasilefio Mateus Domingues Da
Silva se pone en juego la coimplicacién de los conceptos de
presencia y privacion de presencia - ‘adam al-gayba- (2019),
el investigador polaco Lukasz Pigtak estudia la relacion entre
la filosofia, el misticismo y la magia en el escrito esotérico
atribuido a Suhrawardi Al-Waridat wa’l-taqdisat (2018) y
finalmente, por medio del légico indo-argentino Shahid
Rahman se trabaja la postura sobre las modalidades y la
epistemologia de la presencia en Suhrawardi desde el método

dialégico y la teorfa constructiva de tipos (2022).

Estos antecedentes validan el estudio Suhrawardi que, lejos
de ser un fildsofo persa del siglo XII y de estar enmarcado a
un examen doxografico de la historia de la filosofia medieval,
se convierte en una util herramienta de analisis en el contexto
actual del pensamiento filoséfico, ya que aporta interesantes
ideas a los campos del subjetivismo, auto-cognicion,
autoconciencia, intencionalidad, la analitica de identidad e

individuacion, las actitudes proposicionales y modalidades.

Se debe mencionar que no se conoce de alguna traduccion de

la obra Hikma al-’israq al idioma espafiol, a diferencia de
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idiomas como el alemdn, francés e inglés, que cuentan con
diferentes traducciones.* A pesar de que en nuestro idioma se
destacan las investigaciones del filésofo espafiol J. A. Antén
Pacheco sobre el fildsofo persa, la tesis de doctorado sobre
Suhrawardi de la espafiola Andrea P. De Vita (2003) y las
investigaciones del chileno Rodrigo Karmy, todas ellos
siguen la linea de la lectura de Henry Corbin sobre
Suhrawardi, por lo cual no se aprecia en espailol un trabajo
lexicografico directo desde las fuentes arabes y persas de los
términos filosoficos iSrdqi ni un tratamiento por medio dela
légica moderna de aspectos de este pensamiento para traerlos

a un manejo actual.

Es por ello que al tener el término nir un rol fundamental en
el pensamiento 'i$rdqi, se hace pertinente realizar una sintesis
lexicografica del término, asi como de la diacronia de
conceptos que convergen en él en los campos de la
epistemologia, la ontologia y la onto-teologia de Suhrawardi
y su escuela. Este articulo pretende en primer lugar operar a
modo de un breve léxico suhrawardiano correspondiente a
esta categoria capital de la filosoffa ’iSraqi, valiéndose del
enfoque cognitivo de la terminologfa basada en marcos. Se
utilizard para ello, como principal fuente, la obra Hikma al-
iSrdq.° En segundo lugar, se realizard un breve andlisis
comparativo por medio de la légica de predicados, la teoria
de metalenguaje y la teoria constructiva de tipos (TCT) del
concepto de niir con empleo de elativo. Al final se presenta
un grupo de anexos con otros conceptos relacionados al
término nir en la filosofia iSraqi.

CONCEPTOS SOBRE LA LUZ (NUR)
EN LA FILOSOFIA "ISRAQI

Suhrawardi usa la palabra 'iSraqi — traducida comunmente

» o«

como “iluminativo”, “iluminista” u “oriental” - como un

4 En alemén se cuentan con Die Philosophie der Erleuchtung nach
Suhrawardi, traducido por Max Horten (1912) y Shihab al-Din al-
Suhrawardi: Philosophie der Erleuchtung = Hikmat al-ishragq,
traducido por Nicolai Sinai (2011); en francés se cuenta con Le livre
de la sagesse orientale (Kitab Hikmat al-Ishraq). Commentaires de
Qotobddin Shirazi et Molla Sadra Shirazi, traduccién de Henry
Corbin y notas e introduccién de Christian Jambet (1986 y reditado
en 2003); y en inglés The Philosophy of Illumination, traducido por
John Walbridge y Hossein Ziai (1999).

5 Los fragmentos utilizados de esta obra tendran una traduccion al

espaiol directa del drabe por autor.
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adjetivo descriptivo a los términos técnicos seleccionados a
modo de un medio para indicar su uso especifico en su
sistema. Este término viene de ’i$raq (3)<)), “iluminacién”
derivado de la raiz trilitera $-r-q (infinitivo de la forma IV).6
Por ejemplo, “visién iluminista” (musahadah ‘israqiyyah)
especifica la prioridad epistemolédgica de un modo primario
de cognicién inmediata, que se distingue del uso més general
de la vision del mundo aplicada a la experiencia mistica.’”
“Relacion iluminista” (“idafah ‘iSragiyyah), especifica la
relacién no predicativa entre el sujeto y el objeto, y es un
nuevo término técnico que da significado a la posicién de la
filosofia ’iSraqi en cuanto a los fundamentos logicos-
epistemoldgicos. “Conocimiento iluminista por presencia”
(al ‘ilm al-hudari al-"iSraqi) se traduce en la prioridad de un
modo de cognicién inmediato, sin duracién, es decir
intuitivo, sobre las definiciones esencialistas extendidas
temporalmente usadas como proposiciones predicativas; y
también distingue la postura de la filosoffa "israqi de la vision
peripatética del “conocimiento adquirido” (al-‘ilm al-
husuli). Suhrawardi introduce la definicion “el iluminismo”
(al-israqiyyin), posteriormente adoptado por comentaristas
e historiadores, para describir a los pensadores cuya posicién
filosofica y método se distancia de los peripatéticos (al-
mas$a un). Dentro de esta escuela ‘iSrdqi se encuentran los
filésofos ‘Izza al-Dawla Ibn Kammiina (m. 1284), Sams al-
Din Muhammad al-Sahraziiri (m. 1288), Qutb al- Din Sirazi
(1236- 1311), Jalal al-Din al-Dawwani (1427-1501), Mansar
Dastaki Sirazi (m. 1542), Mir Damad (1561 - 1631/1632) y
Mulla Sadrd en una primera etapa de su pensamiento
filosofico.

El término ’iSrdq es el usado en el titulo de la gran obra de
Suhrawardi concluida en 1186, Kitab Hikma al-"i$raq [en lo
adelante H.IS.]. El término hikma (*«Ss), de la raiz trilitera k-
k-m, refiere a sapientia (1] co@la), por lo que la traduccién

® De la misma raiz trilitera §-r-q se dan los términos: $uriiq (B3s_»5)
salida (del sol), creciente, naciente, alba, alborada, crepusculo
matutino, primeras luces, albor. Masriq (B_rw) y masriqiyya
(A8 i) que refiere al este del mundo isldmico (es decir, Hurasan)
y masriqi (é _yw), oriental.

7 Suhrawardi ha sido un filésofo desdefiado por varios académicos
occidentales, partidarios de la muerte de la filosoffa isldmica con
Averroes (1126- 1198). Ellos consideran que, debido al
acercamiento del pensador persa a la experiencia mistica este no

puede ser catalogado como fildsofo.
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para H.IS. se puede ofrecer como: Sabiduria Oriental (Henry
Corbin), Filosofia de la iluminacién (Walbridge - Ziai -
Sinai) o Teosofia del Oriente (Hossein Nasr). Este texto posee
un grupo de niveles y nociones fundamentales. De igual
modo Suhrawardi es conocido en el mundo isldmico con el
nombre de Saih Israq, o Maestro iluminativo.

El H.IS. comienza con una critica densa pero sustancial de la
teoria peripatética del conocimiento y la metafisica, en
especifico a la noética aviceniana, pero al mismo tiempo
usando las herramientas de Ibn Sina, mejor conocido como
Avicena (m. 1037), para explicar como alguien realmente
conoce los detalles en las maneras particulares. En H.IS.
Suhrawardi presenta el sistema filosdfico intentando
reemplazar los conceptos peripatéticos intimamente
conectados de sustancia y definiciéon con los nuevos
conceptos de luz o niar [de la raiz n-w-r]* y manifestacion o
zuhur [de la raiz z-h-r]°. La estrategia de Suhrawardi de
definir la luz y la manifestacién de una manera que sea
independiente de estos conceptos fundamentales
peripatéticos depende en gran medida del fendmeno de la
autoconciencia. En su discusién sobre el concepto de
sustancia, o sustancialidad, Suhrawardi parte de la definicién
peripatética tal como la transmite Avicena. Segin esta
opinién recibida, “sustancia” es lo que no existe en un sujeto,
independientemente de si es totalmente independiente de un
sustrato o inherente [en un sustrato], pero el sustrato no es
independiente de él como las “formas”. Esta definicién del
libro al-Talwihat de Avicena contrasta la sustancia con el
accidente (al- ‘arad) que existe en un sujeto. También insintia
la divisién tradicional entre diferentes tipos de sustancias, es
decir, materia, forma y su composiciéon. La definicién
correspondiente en el H.IS. agrega una referencia ala realidad
extramental. Segin Suhrawardi, la sustancia es “algo que
tiene una existencia fuera de la mente” y que “no es inherente

a otra de modo que se difunde por completo.”

8 Con la raiz n-w-r se encuentran los términos: luz, rayo de luz;
iluminacién, brillo (L) nar: n-w-r (s.) - iluminacién (6_4)), indra:
n-w-r (IV, inf) - faro; alminar (5_t), manara: n-w-r (s.) - fuego,
fuego del infierno, infierno ( _Y), nar, n-w-r (s., femenino).

 Con la raiz Z-h-r se dan los términos: fendmeno, apariencia
(38s), zahira, equivalente al griego TO PALVOEVOV - presencia
(BAY skl
sentido literal de un texto; texto literal (p. ej., del Coran),

(uaUs), zahir.

iluminativa, = manifestaciéon  luminosa

Es por ello que la teoria del epistemolodgica de Suhrawardi da
un especial énfasis a lo presencial (Sahada) y a la
manifestacion (zuhuir), ya que dicha teoria se basa en el
conocimiento inmediato de algo real y anterior en el ser, que
el filésofo persa identifica como “luz”, que es el principio
fundamental real de la metafisica ‘i$rdqi. Para Suhrawardi, la

luz es su propia definicién; y presenciarla, es conocerla:

Yl 2l A oS )
4 i ) zliag
Y5l sebaa il
M sl e edal e o8
ucmu.m\ LI

S il

“Ciertamente en el ser hay
algo que no necesita
definicién y su explicacién es
manifiesta, y no se encuentra
algo mds manifiesto que la
luz (nir), entonces no hay
cosa alguna mds preciosa
para su definicién.” (H.IS.

11,106)

s & pallall g il o) | Py (nur) eslo manifiesto
ATl el s | Ty
055 o S (0 s i gl
Algia, e il ) sedall

realidad misma,
manifestada para otros por
su esencia y ella (la luz) es
mds manifiesta en si misma
que todo para que sea
manifiesto algo fuera (de la
esencia) en su realidad.”
(HIS.11,113)

La primera frase refiere que el ser o la existencia (wugid)" es
aquello que no necesita de una definicién por esencia ni por
descripcion, en este caso el ser es el equivalente a la luz, por
ende nada es mdas manifiesto que la luz, es decir, nada es mds

10 E] término wugid (352 5) proviene de la raiz del verbo “w-g-d”
y significa “encontrar”; su cuarta forma awgada significa “ser
encontrado”. La palabra persa gaftan, que significa “encontrar”, se
usa como sinénimo de wugad. En ambos casos, “encontrar”
implica conciencia: el tener conciencia para ser capaz de encontrar
algo. Ademds, la conciencia es siempre la conciencia de algo, y esto
implica una “apertura, direccién hacia el otro y negaciéon del
fundamento propio”. De esta manera, la conciencia parece no ser

pura interioridad, sino que debe entenderse como un salir-de-si
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independiente o autosuficiente de definicién que ella. La
segunda frase sostiene que la luz (el ser) es lo que se
manifiesta con respecto a su propia realidad, la luz bajo esta
consideracién se sostiene por si misma y con su esencia
manifiesta o evidencia a lo otro, es decir, lo que no esluz pura.
Esta es lo mas evidente de aquello cuya exteriorizacién es
adicional a su realidad, dicho de otro modo, aquello que no
es conceptualmente manifiesto. En resumen, la luz no
necesita demostracion o argumento, y constituye lo que hace
manifestar a las otras cosas, ya que es la luz la que relumbra
sobre esas otras cosas. El término nir de Suhrawardi es una
forma diferente de expresar lo que Mulla Sadra, por su parte,
entendia por “existencia o ser” (wugid), més alld de su
sobre-conceptualidad como un mero atributo. La “luz” tiene,
como concepto, la ventaja de mantenerse claro tanto acerca
de la unién como de la distincién del saber, y de estar dentro
de un mismo continuo. Esto trae a colacion al agente y al
objeto, ya sea que uno esté hablando del conocimiento o de

la existencia.

La filésofa rusa Olga Louchakova-Schwartz, Suhrawardi
entiende la luz como un don auto-evidente, similar a la
nocioén de verdad de Husserl en el don originario de uno
mismo. Pero a diferencia de Husserl, que toma la apodicidad
como algo constituido, Suhrawardi busca su ideal a priori.
Este a priori en si mismo no tiene que ser un objeto, ya que
en el mundo real la luz no es un objeto en si mismo, sino que
hace que los objetos sean visibles. El argumento de
Suhrawardi deriva en su principio ideal de auto-evidencia
apodictica de la naturaleza de las relaciones mediadas por la

luz:

Suhrawardi hace dos determinaciones de sentido con
respecto a la luz. Primero, la luz es plenamente evidente
en su propia realidad, por su esencia. Esto significa que
la luz es evidente por si misma, o un ser evidente por sf
mismo en su forma, es decir, en su modo de darse a si
mismo. En segundo lugar, la luz hace evidente al otro:
ilumina otras cosas y por ello otorga un estatus
probatorio a cosas distintas de si mismo. Ambas
determinaciones se refieren a la misma identidad ideal
de ser luz, pero el aspecto de iluminacién también
contiene una indicacién de relaciones dialécticas
complejas entre los diferentes modos existenciales de la
luz, que proceden de las dos determinaciones de su

mismo. El término wugid esté relacionado con otros dos términos
clave, wagd y wigdan. El término wagd significa literalmente éxtasis

y se refiere al hallazgo delo Real o la Verdad (al-haqq). Con respecto
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sentido. La ciencia que describe estos modos es
denominada por Suhrawardi como la “ciencia de las
luces”, en clara analogia con la ciencia
demostrativa/apodictica de Aristételes, que se basaenla
evidencia de las cosas. Suhrawardi identifica el principio
ideal de auto-evidencialidad como luz. Como la luz se da
a si misma en las diferentes regiones ontolégicas da
cuenta de las modalidades existenciales de la apodicidad
(Louchakova-Schwartz, 2023, 138).

Yy =7

En contraste con la via peripatética o tarigat al-massa tn
(Oalaal 45y )ka) el sistema iSraqi comienza aceptando la
validez absoluta de una intuicién atemporal y primaria del
sujeto  (al-mawdi‘al-mudrik) que conoce, que es
necesariamente y siempre consciente de su “yoidad” o
“egoidad” (3:Ul) antes de la extensién espacial. Suhrawardi
habian propuesto la definicién de la “autopercepcién para si
misma”, rompiendo asi con el método de Avicena que habia
seguido y aceptado hasta cierto punto en sus libros anteriores
a H.IS., pero que en este rechazaria explicitamente:

A awdt ¢ AN Sl Gl | “Ciertamente, la percepcion
o= ”)“:‘ Y o4l e,k | de la cosa misma es su
copiliall ada ga LaS 33Ll
el s 2 S B iS5
9 LA}A@J‘ O 020l Al
o el s la materia, como lo creen en
A (aell) 2alsd 51l ' S
o Lemsin s oL la gii la doctrina peripatética (al-

manifestacion (zuhir) para si

misma, y esta no la despoja de

mas$a ‘un). Y sibastara que la
cosa fuera consciente de si
misma, despojada de la
materia  prima y  del
intermedio, entonces la
(materia prima) que ellos [los
peripatéticos] demostraron
serifa consciente por i

. »
misma.

(H.IS. 11, 115-116)

En la filosofia 'iSraqi, la autoconciencia y las entidades

autoconscientes se representan como luces y cubren toda la

awigdan es un caso particular tanto de encontrar (wugud) como de
éxtasis (wagd) en que se refiere a la “ocurrencia inesperada de la

Verdad” y sus manifestaciones.
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realidad. Asiuna luz abstracta no corpérea representa la pura
autoconciencia. Sobre este aspecto comenta el investigador

Jari Kaukua:

El fundamento de la nueva metafisica se establece en la
segunda parte de la obra Hikmat al-israq, que comienza
con la introduccién axiomatica del concepto de luz (ndr)
definido como zuhir, es decir, “manifestacion” o
“aparicién”. En este sentido fundamental, la luz o la
aparicién no se pueden explicar, describir o definir por
medio de ninguna otra cosa — en cambio, proporciona el
fundamento para la explicacion de todas las demas
cosas. En consecuencia, la luz no es la aparicion de nada
mads; en particular, no es la aparicion de nada parecido a
la sustancia, sino la apariciéon como tal, pura y simple. En
otras palabras, podemos decir que Suhrawardi comienza
identificando el ser con el ser conocido: en el nivel
fundamental, ser es aparecer (2020, 55-56).

Otras entidades corporales estdin menos “encendidas”, pero
también son conscientes de si mismas, aunque en menor
grado. Todas las cosas son también potencialmente
conscientes de si mismas, excepto por lo puramente
“obscuro” o muzlim (alas), que representa la total privacién

delaluz.

El esquema ontoldgico basico de al-Suhrawardi postula que
la luz puede tener un ser no solo accidental sino también
sustancial. Segun el investigador J. Kaukua (2022) esta doble
ocurrencia de la luz como estado y como sustancia se destaca
explicitamente para su discusion en un pasaje del segundo
tratado de la segunda parte de H.IS., donde el autor tiene un
oponente anénimo que objeta: “Aqui [en el mundo material]
la luz es [invariablemente] una cualidad y un accidente,
entonces, ;como podria subsistir por si misma (kayfa
yaqumu bin-nafsihi)? Y si algunas luces no necesitaran un
sustrato (mahall), entonces esto tendria que ser valido para
todas ellas [ya que todas comparten la naturaleza de la
luminosidad].” Lo que subyace a esta objecion es claramente
la suposicién de que la luminosidad sélo podria tener una
unica modalidad ontolégica, por asi decirlo: o toda
luminosidad es sustancial o toda luminosidad es accidental;
sCémo podria ocurrir unas veces de un modo, otras veces de
otro, si todas sus ocurrencias comparten la misma esencia de
ser luz? Suhrawardi responde considerando la luz en general
como esencialmente autosuficiente, o como sustancial por
defecto, y en consecuencia concibe la luz accidental como
una luz deficiente, como una luz cuyo cardcter inmanente se
ha deteriorado o debilitado hasta tal punto que se vuelve
dependiente. Dicha ontologia estipula que:

e La cualidad esencial de la luz (nar) es su

manifestaciéon directa e inmediata, aspecto
necesario para su epistemologia basada en el

concepto de presencia manifiesta.

e  Laestructura bésica de su ontologfa se deriva de la
naturaleza dual (sustancia y estado) de la luz, y su
relacion con las sustancias “obscuras” que carecen
de luz. (véase Anexo VI)

Elinvestigador Tianyi Zhang (2023) destaca como el enfoque

'iSrdqi presta una singular atencion a temas onto-teoldgicos
como el de deificacién (ta alluh), que refiere a las
observaciones espirituales (al-arsad al-rithaniyya) de Dios y
los intelectos separados. Estas observaciones espirituales
corresponden a la degustacion o intuicién (dawq), revelacion
(mukasafa) y testimonio (musSdhada) del misticismo
islamico, sin ser Suhrawardi propiamente un mistico:

[Suhrawardi] es un filésofo practico que adopta el
misticismo como herramienta para la investigacion
filosofica. Como filésofo, reconoce plenamente la validez
del enfoque de la investigacion racional peripatética
(bahth). De hecho, sostiene que un verdadero filésofo
debe ser competente tanto en la deificacién como en la
investigacion, que se refieren al conocimiento presencial
(ilm hudari) y al conocimiento formal (‘ilm sdri),
respectivamente. Suhrawardi recurre al misticismo solo
por razones filoséficas profundamente consideradas. El
cree firmemente que los objetos propios del
conocimiento humano son particulares mas que
universales. Por lo tanto, su ambicién es romper las
limitaciones del conocimiento humano y aprehender
todos los detalles reales, tanto los materiales como los
inmateriales, de manera presencial (de una manera
similar a como uno se aprehende a si mismo sin
mediacién) (Zhang, 2023, 199).

Suhrawardi ve estas observaciones espirituales en la linea de
los filésofos antiguos, desde Pitagoras hasta Platon. Ellos
seguirfan, a su juicio, la ciencia de la intuicién o el
conocimiento presencial - ‘ilm hudiri - (Gosas ale),
también denominado por Suhrawardi como dawq (332), que
significa cominmente sabor o degustacion, pero que en el
lenguaje de la mistica refiere a la intuiciéon. Suhrawardi en
H.IS. diran:

5 ASal gl 35 s "
1Y) alia ¢ shadldl Lgaus
ey el e 1385 ¢ 5l
ile ) st elaSall Al

“Esta ciencia es la intuicién
(dawq) misma del inspirado
e iluminado Platén, guia y

maestro de la filosofia
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Odblul 5 ASall cldas e
ool Ji sl
"ot e 5 el

(hikmat) y de los que
vinieron antes de él desde la
época de Hermes “el padre
de los filésofos” hasta la
época de Platon, incluyendo
tan poderosos pilares de la
filosofia como Empédocles,
Pitdgoras y otros” (H.IS. 11,
2014, 277 ).

Para Suhrawardi y su escuela, los filésofos antiguos son como
pilares de la sabiduria (" asatin al-hikmat) de la intuicién y la
utilizacion de lo mistérico o el secreto como via pedagogica.

En referencia a la frase de Suhrawardi: “5 ) se e 0l 331 CilalS 57
- “y las palabras de los Primeros fueron mistéricas” (H.IS.,
2014, 277), su comentador Qutb al- Din Sirazi realiza la
siguiente glosa:

Ol 65 ) 9a 30 3 3Y1 S §" | “Las palabras de los Primeros

5 ol o=t | (los  antiguos) fueron
5 -L'U“ \J~15w Jj: ;:"' mistéricas, pues Hermes,
eSS ol Empédocles, Pitagoras,

Dbl Taads W) agedS
" Sl Sl Socrates y Platén utilizaban
continuamente el secreto en
sus palabras (ensefianzas), ya
sea como un fortalecimiento
para la mente por la inquietud

del pensamiento.” (2005, 20)

Esta nocién de lo marmiizat (3)5e4) o lo mistérico en las
palabras de los antiguos sabios tiene relacién con lo que el
filésofo y filologo italiano Giorgio Colli (1917-1979) refiere
de Pitagoras cuando fue llamado en Crotona “Apolo
Hiperboreo”, advocacién apolinea concerniente a la regién
del norte donde marcha el dios cada invierno para la
purificacién", dejando Delfos a Dionisio hasta su regreso en
primavera. Este misterio tiene como epicentro lo individual,
lo apolineo refiere a la individualidad fenoménica que tiene

como patria la esencia, esto se simboliza en la salutacién

1" Platén daba la etimologia del nombre Apolo a la palabra

an6AOVOLG, purificacion.
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oculta de los pitagoricos de su emblema de la estrella de cinco
vértices o pentagrammon, simbolo solar, en el cual se
codificaba la frase a0y€ gla: “jAnimo [hacia, a] la luz!” Es
por medio del éxtasis que se abre esta esencia al conocimiento
dejando atrés la individualidad, este seria el éxtasis que seglin
la tradiciéon tuvo Pitdgoras, por el cual pudo percibir la
musica de las esferas. Esto es alo que se refiere Giorgio Colli
al decir que la filosofia (o sabiduria) tiene como matriz al
éxtasis o la locura (pavia). Para Colli este tipo de éxtasis se
dimensién

da como wuna condicién previa a la

epistemoldgica:

“No obstante, el éxtasis mistérico, en la medida en que se
llega a ¢l despojandose completamente de las condiciones
individuales, es decir, en la medida en que en él el sujeto que
conoce no se distingue del objeto conocido, debe
considerarse como el presupuesto del conocimiento mas que

como conocimiento propiamente dicho” (1977, 15).

Para Suhrawardi este estado “apolineo del éxtasis” es el

conocimiento por presencia (‘ilm hudari) y la
autoconciencia insustancial ($u‘ur bi-I-dat ), de los cuales ya
se hizo mencién. Justamente el centro de los problemas
epistemoldgicos de Suhrawardi se encuentran estos dos
conceptos fundamentales de su filosofia 'iSrdqi, en los cuales
fluye la herencia pitagérica-neoplatdnica (sin ver en esto la
categoria de “platonismo oriental”) y el trasfondo iranio
mazdeista, tan vital dentro del léxico y las categorias de niir
en Suhrawardi. Dichos conceptos, como se aprecia, refieren
a una metodologia para la adquisicién de conocimientos y la
percepcion de la realidad, donde el simbolo de la luz (nur)

conduce este transito epistemo-ontoldgico.

En la filosofia de Suhrawardi, niir posee coimplicacién con
un grupo de términos y conceptos fundamentales para

entender las categorias de este término marco. Entre estos

encontramos:
Elementos del | Transcripcion Elementos
marco del  marco
niir arabe
luz
BTYl
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Analizar, por otro lado, la diacronia del término nir dentro
de la literatura filoséfica 'iSragi requeriria de un amplio
espacio de estudio, por lo que se tratard de realizar a
continuacién una sintesis de la diacronia del término y su
coimplicacion con otros conceptos dentro del pensamiento
filosofico de Suhrawardi.

DIACRONIA DEL TERMINO NUR

La filosofia 'iSraqi presenta un complejo sistema de
categorfas de la luz en la cual puede ser constatable la
diacronia del término n#r y la vinculacién, en un omnis, de
conceptos neoplaténicos con semiticos e iranios. Cada uno
de los conceptos de nir tributa una categoria (luz inmaterial,
luz accidental, luz imperfecta), a una jerarquia ontoldgica de
la luz en su modulacién (Luz de luces, luz suprema, luz més
cercana, la luz gobernante), o se relaciona con otro concepto

equivalente. Las categorias, jerarquias y conceptos

realidad  de  la | al-haqiqat  al- 45 dagall equivalentes de niir en Suhrawardi se pueden sintetizar en el
luminosidad niriyyat siguiente Iéxico:
manifestacién al-zuhir sl o luz creativa (S\Y L), al-nar al-ibda ‘ai:
Relacionada con la luz inmaterial o mugarrad
consideracién itibari el (el 5, tributa a la luz suprema (Latll sill),
subjetiva )
e luz mas completa (aN,8d), al-nar al-'atamu:
modulacién taskik S8l Referida a la luz perfecta.
identidad huwiyyat s o  luz dominante o absoluta (&) ;sil), al-nir al-
isfahbad: Presente en categoria de luz inmaterial
sustancia obscura al-gawhar  al- Gualadl ja sall (2l L5, tributa a la luz gobernante, eficaz o
gasiq que guia: al-nir al-mudabbir (s 5ll):
obscuridad al-zulma Aallal Ll 54 SOV i< 1A " | “Y si los cuerpos celestes
el i 055 D8« i | estdn vivos y tienen regencia,
quididad de | al-mahiyat  al- a5l aldl ‘U’J‘w d’“ﬁ“”y . ,‘L‘j.r' entonces las [luces]
luminosidad niriyat :ui;ﬂb“‘;iﬂ? L::j:é; gobernantes no son sus
_ 4ay e Jseie siadl gl | causas, porque la causa
cosa al-Say sl )5 Wi (sS4l | luminosa no se complementa
— ol apiis 8 fages | CON la sustancia obscura, ni la
realidad pura del ser | al-’inniyyat ) " i obscuridad es subyugada por
. la relacién, entonces,
circunstancialidad, al-hal Jdll ciertamente, la luz
estado gobernante es subyugada

desde la faz de la relacion. De
modo que su regencia es una
luz inmaterial, a la que
podemos nominar como luz
isfahbadih”  (Sahrodi, H.
Sarh Hikmat al-israq).

e luz dominante humana ((s¥) 2¢dd) Jsill), al-
nir al-isfahbad al- ‘insai: Relacionado con la luz
inmaterial (2)a<ll _sl) y tributa a las luces
guiadoras humanas (saY) 3_pall ) 53Y1),

e luz dominadora no corpérea (3¢ i), al-
nir al-isfahbadi: Relacionada con la luz inmaterial

y tributa a la luz gobernante o que guia: al-nir al-
mudabbir (el 5ll).

o luz isfahbad (34iY) s, al-nir al-isfahbad:
IAR] u.ns.l.“ ‘;\ci .\.I.@A.m‘}“ ‘)}ﬂ\" - “La luz isfahbad,
que significa el alma racional”- (Sahradi, H., Sarh
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Hikmat al-isrdq, 439). Relacionada con la luz
inmaterial y tributa a la luz gobernante o que guia:
al-niir  al-mudabbir (»d) L 4). El término
isfahbad viene del persa medio (spdhbed) y del
protoirani spddapati-, como el sustantivo sepahbod
(g pl. B 0 Olag) y en uso en idiomas como
el armenio (uyuwpuuwbwn- sparapet). Su
significado corresponde a comandante del ejército,
especialmente en el ejército sasanida sepahbod; un
rango en el ejército iranf equivalente al de teniente
general. El término corresponde a la categoria de
luz inmaterial (2)a<!l L sll) y se incorpora a las
categorfas de luz en Suhrawardi. En H.IS. la define
en la siguiente forma:

CU"‘“ ole i) igaa) J}ﬂ\
Gciu.ml\ salaxiuly ‘;AJ‘).J\
Aluaun & all 44 wJ_,;_,S

“La luz dominante (isfahbad)
invoca la constitucion

} intermedia en virtud de su
u\S 9 .03, e Al L@.\\}(

M‘_gc‘)sﬂ u.‘uﬂc&x‘\ﬁ)ﬂ:
iy 54 e ) o5l

capacidad para hacer que esa
luz exista, ella tiene filiaciéon
con su fortaleza pues dicha
fortaleza la ha llamado a su
existencia. Su relacién con el
cuerpo (el mundo material)
se debe a su pobreza en si
misma y su contemplacién a
lo que estd encima de ella (la
Luz de luces) se debe a lo que
de luminosidad hay en ella.”
(H.IS. 11, 328)

También refiere a el alma racional: " (dill e f dgau¥) gl
AbUll" - “La luz isfahbadh, que significa el alma racional”-
(Sahradi, H. Sarh Hikmat al-israq, 439). Esta relacién es
analizada por el filésofo irani Ebrahimi Dinani (2006), en un
capitulo sobre la luz isfahbadih y el alma animal. En su
explicacion sobre la naturaleza del alma del humano, la
escuela $raqi da a dicha alma la mds alta categoria de especie
animal por la posesion de un alma racional o nafs natith
(ki) L.aill), siendo esta una sustancia intelectual y unica
por ser evidencia de racionalidad y de estatuto espiritual en
una compleja relacién con lo corpdreo. En si, el alma racional
no acepta lo corporal, la corporeidad y la sensorialidad ya que

DIALEKTIKA - 2023,5(13): 62-83.
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éstas se comprometen con la medida y la dimensionalidad. El
alma, como ente inmaterial e indivisible, no acepta la
segmentacion ya que es una sustancia espiritual y
proveniente del Malakiit (mundo o esfera del alma), por lo
tanto, no pertenece al mundo de los elementos. La realidad
del alma racional esta en la luz isfahbadih ya que la rige al ser
un existente sutil. Como plantea Ebrahimi Dinani: “el efecto
de un existente sutil serd por una causa sutil y el efecto de un
existente denso tiene su causa en lo denso, en lo no sutil.”
(2006, 545).

En la luz inmaterial o al-nir al-mugarrad (sl i) se
constata la existencia de tres niveles de luz que se modulan
bajo esta categorfa: La luz de luces (U)\s¥ L), la luz
suprema (A& ) 5ill) y la luz gobernante (w2l ,5i). A laluz
gobernante o regente le corresponden las luces o anwar
isfahbadiyat (223 ))si), y a su vez esta luz gobernante
modula a las luces regentes de los cuerpos celestes ( )Y
4S04l 3 adll) y a las luces regentes humanas (3l ) Y
iua¥)). La primera refiere de igual modo a al-anwar
isfahbadiyat al- falagiyiat (S dgneinl YY) o luces
isfahbandies de los astros y la segunda refiere a los isfahbad
al-nasit (<43l 2g8ul) o isfahbad humano. Este enmarca el

alma racional y su compleja realidad.

e luz més grande (a2=¥) Lsd), al-nar al-'a ‘zZam:
Esta categoria se da en dos formas relacionadas con
laluz inmaterial. La primera como al-nar al- ‘agrab
(“.—‘)53” 054 o laluz més cercana. La segunda como
al-niir al- ‘anwar (U sY) 55 o la luz de luces, la

mayor de todas.

e luz mis grande y suprema (=9 alie¥) ,5il), al-
nir al-'a ‘Zamul-’a ‘la: Relacionada con la luz
inmaterial y tributa a la Luz de luces o al-niir al-
anwar (U1 sY) sll).

e luz suprema (=¥ ), alnar al-’a‘la,
relacionada con luz inmaterial. Tributa a la Luz de
luces (LY 5y,

e luz suprema necesaria (=8 =¥ L sd), al-nar
al-a ‘la al-wayibi: Relacionada con luz inmaterial.
Tributa a la Luz de luces ()Y ,sil).

e luz mas cercana (8 _sill), al-nar al-aqrab:
Relacionada con luz inmaterial, también nominada
como, Bahman ((»¢) [del persa medio Wahman
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(4298 5) 0 Vohuman o Vahu Manah en el Avesta.
Emshaspand Bahman ((eg: Oipsliial), en los mitos

iranios y zoroastrianos, es el primer y mayor
Emshaspand y el lider de los siete Emshaspand y
denominado “pensamiento excelente”. Es la
deidad guardiana de las personas, los pastos y el
ganado. Vahuman es el Amshaspand mds cercano
a Ahura Mazda]. También al-nir al-aqrab es
llamada el elemento més supremo (le¥) yaiall),
al-nar al-’a la (A=Y 5 5V) 0 la luz suprema, al-niir
al-"awal (3sY) LsY) o la luz primera, al-nir al-
‘azim (sl 51 o la gran luz. Pertenece al género
correspondiente a: al-gawahir al-tilit (_#)sl
4dskll), potencia o poder longitudinal y es
correspondiente a la categoria al-qahir al-talit wa
al-qahir al-tali (S ,a@El 3 QG jalall) que refiere
al tercer estadio de dominancia en la inmanencia de
laluz.

luz dominante (X3 s, al-nir al-aghar:
Relacionada con la luz inmaterial y tributa a la Luz

de luces o al-niir al- ‘anwar (U5 5ll).

luz defectiva (uﬂﬁ\i‘ 28, al-nir al-anqas:
Tributa a la luz imperfecta o al-nir al-nagis ( o5
i),

luz de luces o luz primigenia (Vs L), al-nar
al-anwar: Referida a la categorfa de luz inmaterial
(22all 5y, También es llamada como la Verdad
por esencia (43 (@all), riqueza absoluta (sl
Glhaall), guardian del universo (allall £8), la luz més
grande (a3 L 5ll), la luz més grande y suprema
(e alae Y1 5, Ta luz suprema (A=) L5, la
luz suprema necesaria ()5l A=Y 5, la luz
dominante (Ued¥! _sll), la luz auto-subsistente
(es&) Lsl), la luz pura (U<l Lsll), luz
omniabarcante (sl il Ia luz sagrada ( s
=24dll), Ta (luz) necesaria por esencia (431 caal 5ll),
existencia necesaria (25> caaly), la realidad mas
alta (3 (3a)), la realidad de las realidades (<iss
&8sl la realidad necesaria (el s [
esencia creadora o generadora (oW <), la
existencia necesaria por esencia (431 25 5l caal ),
Suhrawardi llamo a la Realidad o Hagg como “niir
al-anwar” (U1 s 55) y a las luces de los intelectos
longitudinales “anwar qahirih ‘aliyah” (o2& )5

4dle) y a las luces de los intelectos trascendentes
“anwar qahirih daniih wa mutul di argih” ()5
48 L 53 ik gagilas _#U) y al Hélito intelectivo astral
de los elementos los llamé “anwar isfahbadih”
(sl ) 5il),

e luminosidades (41, 5il), al-nuwraniyyat:

“asmsll 5 Al Al (A4 OIS @l caldi?. “EL (Ser)
Necesario por su esencia fue primero nombrado como las
luminosidades y la existencia.” (Sahridi, H. Sarh Hikmat al-
iSraq, 285)

e luz mas primaria (dﬂ‘ 28, al-nar al-awal:
Relacionada con la luz inmaterial y tributa a la luz
mas cercana (=_8Y! sill).

e luz pura, genuina (<l ,sil)), al-nar al-baht:

Relacionada con la luz inmaterial.

e luz completa (pt ,silY), al-nitr al-tam: relacionada
con la luz y también llamada la luz mas completa
(é“){l s, Estas son independientes de las luces
intelectivas completas o perfectas (&l ) Y
41) y contrapuesta a la luz imperfecta ( s
ol

e luz completa sustancial (s sl s i), al-nar
al-tam al-gihari: Referida a la luz inmaterial: “ ¢
DY s 5 Jiadl Alle el g0 sl Al 7
“Ciertamente la luz completa substancial es el sol
del mundo del Intelecto, y este es la luz de luces”
(Qutb al-Din al- Sirazi, Sarh Hikmat al-israq, 451)

o luz fugaz (<&bWAYN sl alnar al-hatif
Relacionada con la luz incidental o la luz correcta
(zd) L5y, También es llamada al-baraq (G4)),
el reldimpago o centella, al-hatifat al-nuriyat
(4,5 4dladll) ] arrebatamiento de lo luminoso,
presagios (&' shl)), reglamento (¢2!sl). El término
aparece en el Coran (2:20). El estado mistico de al-
hatif fue usada por Rizbehin Baqli Sirazi (1128-
1209).

e luz suprema (AW s, al-nir al-qahir: El
término gahir - “suprema”- refiere a la supremacia
activa sobre algo o incluso, sobre todo, pero no a la
manera de wuna cualidad pasiva como

DIACRONIA Y LOGICA EN EL TERMINO NUR DE SUHRAWARDI
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“omnipotencia” « )5 s» Glandlll 038 e JS fasd
ol Sl gl s uallll cialiay 4 5 A “La
generacion de cada uno de estos talismanes es laluz
suprema (al-nir al-qahir), que es el “sefior del
talisman” y la especie de luz levantada.” (Qa’im al-
Niri)

luz inmutable (<& _sill), al-nar al-tabit:
Relacionada con la luz propicia (il sill).
También es llamada al-sakinat (A5 o al-sakinat
al-ilahiyat (Aaed¥) 4a5dll) “la serenidad divina”, “la
placida manifestacién divina” o “La luz del Arca”,
correspondiente a la Sekinah o Shejind (71°2) la
radiancia o presencia de Dios en el judaismo -
Génesis 9-27- , en el gnosticismo es la Skina
(Sekhinah, a menudo en plural, estd presente en
algunos escritos gnosticos escritos en arameo,
como los escritos de los maniqueos y los mandeos.
En estos escritos, las $ekinas se describen como
aspectos ocultos de Dios, algo parecido al
Amahraspandan de los zoroastrianos. En el
mandaismo o manda iya (4%4/2i%), una $kina es una
morada celestial donde uthra, o seres celestiales
benévolos, viven en el Mundo de la Luz y es
relacionado con Metratrén. En el Coradn se hace
varias referencias a la sakinat (Coran: 2/248, 9/26,
9/40, 48/4, 48/18, 48/26). Esta luz inmutable
corresponde al camino medio en el viaje espiritual
por la manifestacion, y es vicaria entre de la luz
fugaz o arrebatada (—ablall ) 5ill) y 1a luz indefinida
o impresionante (ol J4ll). Si pudiéramos
equipararlo con los cuatro viajes espirituales de
Mulla Sadra, al-nir al-tabit equivaldria al tercer
viaje espiritual en mistica: de la Verdad a la
Creaci6n con la Verdad (Gab alall ) Gal)). Para
Ibn Farid (1181- 1235) el estado de tamis era
realmente el estado de tabit.

luz oculta o desaparecida (walal) ) giY), al-nar al-
tamis: Relacionada con la luz incidental o correcta
(z\d) 5. Para el sufismo al-tamis era la etapa de
la aniquilacién absoluta, al-tabit era la via previa a
esta aniquilacién y al-hatif era la anterior a la via
media. Las tres refieren las etapas del sulitk o viaje

espiritual.
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e luz corporal (enallusill),
Referente a la luz accidental (wajlll Hall) y

al-nar  al-irmi:

relacionada con la luz propicia (abed! 5ill).

OTRAS CATEGORIAS
Elementos del | transcripcion Elementos del
marco marco arabe
luz incidental o | al-nar al-sanih gl il
propicia
luz al-nur al-$araq BT
resplandeciente
luz de los rayos | al-nir al-$arig al- Gk o5
accidentales ‘arad o2l
luz de los rayos | al-nir al-$arig al- Gk o5
inmateriales mugarrad Ll
luz radiante al-nur al-$u‘a i =il ) il
luz accidental al-nar al- ‘arad ol sl
luz accidental | al-niir al- ‘Grad | o=0= s
sensible al-mahsiis s gl
luz accidentalizada | al-niir al- ‘aradi | =02 o5

luz magna al-nar al- ‘azim paaall ) 5l

luz autosuficiente al-nur al-gani sl sl

luz  dependiente | al-nir al-faqir Al

(accidental)

luz necesitada | al-nur al-faqir ol gl

(sustancial)

luz en si misma | al-nar fi nafsih li andi (&)l

para otro gairih oo

luz en si misma | al-nar fi nafsih li adi (&)l
al

para si misma

nafsih
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luz levantada | al-nir al-qa’im il 5l luz  incompleta | al-niir  al-nagqis oaflll )l
(corpérea) accidental al- ‘aradi 2
luz levantada por | al-nir al-qa’im il 5l luminosidad al-niriyat s
esencia bidatih ‘
luces regentes de | al-anwar sl )
P : 8l il ; | sl
luz sacra al-nir al-quddusi | == los cuerpos celestes | mudabbirat  al
falakiyyat
luz dominante al-nir al-qahhar Dkl 5
luces testimoniales | al-anwar al- | Al )l Y
luz independiente | al-nir al-qayyiam el sl musahadiyyat
luz para suesencia | al-nar li-datih a5 luces orientales al-anwar al- | 38,83 )Y
iSraqiyat
luz para el otro al-nir li-girih ol )5l
luz para si mismo | al-niir li-nafsih il il
Suhrawardi adopta una “estructura piramidal de niveles de
luz inmaterial al-niir al- | ol 55l seres de luz” relacionado bajo una modulaciéon inmanente,
mugarrad desde la Luz de las luces (al-nir al-anwar) hasta el mundo
sublunar. El fildsofo apela a dos principios (peripatéticos)
luz inmaterial | al-nar al- U:;‘X : o5 para sostener la existencia de una primera causa necesaria, la
gobernante mugarrad  al- | > Luz de las Luces, y todas las clases basicas de seres (luz y
mudabbir oscuridad, sustancia y estado, seres independientes y
- dependientes). Esta interrelacion se evidencia en Suhrawardi
luz mds absoluta, | al-nir al-mahd ol sl en cuatro puntos:
refiere a la luz )
o ISP
primigenia y pura Oldls) e  Relacion entre cosa (s y la luz (L)
luz mds absoluta, | al-nur al-mahd sl ) il e Laluzinmaterial (22!l ) sl)) y sumodulacién
refiere a la luz
inmaterial (2ol 5l e Laluzsuprema (LA i) y su modulacién
luz mas absoluta | al-nar al-mahd | =) sl e Laluzaccidental (U=l i) y su modulacién
inmaterial al-mugarrad ol
luz omniabarcante | al-nur al-muhit Lol 5l .
REGLAS FILOSOFICAS SOBRE
luz regente abnir gk | el AL-NURY OTROS CONCEPTOS
mudbbir
CORRELATIVOS
luz sagrada al-nir al- | osall sl Exi | ) e d |
mugaddas xisten en el pensamiento ‘i§rdgi un grupo de reglas o
principios filosoficos del término nir. Estas reglas creadas
luz incompleta al-nir al-nddgis i) il por Suhrawardi y sus comentaristas, como Sams al-Din

Muhammad al-Sahraziri Qutb al- Din Sirazi y Mansir
Dastaki Sirazi, funcionan como el método tradicional
didactico para comprender los temas epistemoldgicos y

DIACRONIA Y LOGICA EN EL TERMINO NUR DE SUHRAWARDI 74
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ontoldgicos referentes a la realidad de la luz (el ser) en el

sentido 'iSrdqi y la diacronia del término en sus autores:

Reglas filosoficas ‘israqiyun (48 &Y 201 gall)

la luz de luces (al-
nir al-anwdr) por

Traduccion Reglas Fuente

1. “El méas eminente d)‘%i Dastaki,
de los cuerpos es el ) .| Brag
de mayor luz Lo hayakil  al-
(Canwar) en éL.” nar, 244.

(Descripcién
de la filosofia
‘iSraqi)

2. “Ciertamente, para ‘:‘f“'aﬁdi Suhrawardi,

cada causa de | SF H.IS. 11, 148.
o Al

luminosidad  (al- J el

niiriyat) en |, Ga.

relacién con su | | e

efecto hay wuna

cercanfa 'y un

dominio.”

3. “Las luces (al- DY) Suhrawardji,
anwar) de signo E“e’“’ H.IS. 11, 126.
inmaterial no ;z:d\ﬁ;
poseen diferencias Glaall
en sus realidades.”

4. “Aquello queauto- | “SU¥ LSM.‘ Suhrawardi,
percibe su esencia J}A}A‘Cth HIS. 11, 116.

c| s Awad
es la luz para si sl
misma (nar li-
nafs) y viceversa.”

5. “Todo [ser] sed S Suhrawardi,
viviente participa | =05 | HIS I, 117.
de la Iuz miés
absoluta (al-nur al-
mahd).”

6. “Todo [existente] dile K Suhrawardi,
de inferior nivel 81"&‘&% H.IS. 11, 140.
[en su efecto] j‘};‘\f‘ o
acepta un rayo de | |, Lz g,

autopercibible por

su esencia.”

mediacién de [una A, 438
causa] superior [a A
él], grado a grado.”

7. “Todoloqueposee | # Y JS | Sahradi,

luz por si mismo JWJ}" Sarh Hikmat
. andil v -

(nir li-nafs) y se S e sd al-"israq,

manifiesta por si | .y 305.

mismo, se auto- (Comentario

percibe por su aHIS.)

esencia.”

8. “Todo lo que se | <Sox JS | Sahrad,
auto-percibe  por 58 .43\5& Sarh Hikmat

. sl 5 _
su esencia posee ol al-"israq,
luz por si mismo ] 305.
(nar li-nafs) y se (Comentario
manifiesta por si aHIS.)
mismo.”

9. “Toda alma es luz | o g Dastaki,
para si misma (nar Y Israq
li-nafs), y no por o8] hayakil  al-
otra [mediacién].” naur, 355.

(Descripcién
de la filosofia
‘iSraqi)

10. “Toda luz para si J}f JS | Sahradi,
misma es una luz J‘A m Sarh Hikmat
pura  inmaterial uu:;:j: al-"israg,
(al-nar  al-mahd S sala | 294
mugarrad ), | sl (Comentario
[carente] de | WS % [ aHIS)
materia,
establecida por si
misma 7y auto-
percibida.”

11. “Todaluzpura (al- | 22 g Suhrawardi,
nir al-mahd) es | @2 HIS.II, 114.

. 4N el
manifiesta por su S s
esencia Y| an

ISSN 2707-3386
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17. “Lo que percibe su RSN o* | Suhrawardi,
esencia  por si M ‘G‘f HIS.II, 114.
mismo es la luz J}f e
més absoluta (al- o=
nar al-mahd).”

18. “La luz (nar) es ‘\‘;5 .)}5‘5.‘ Suhrawardsi,

. il &
en.terarnente en si Cilia, «* H.IS. 11, 119.
misma, Y SU | gy g
realidad no difiere | s,
excepto con la | 5 Ll
perfeccion, la | Useb
imperfeccién y las | AsJ&
cosas externas
[extramentales].”

12. “Cada especie de G‘ﬁﬁi&ls Sahradi,
cuerpo tiene una 4 ¢ L......;\(\ Sarh Hikmat
naturaleza T al-"israq,

?.I AA\J
distintiva G Ay | 397
establecida por su | gy alle (Comentario
esencia en el aHIS.)
mundo de la luz
(‘alam  al-nur)[o
luz de luces (al-nur
al-anwar)).”

13. “Cada luz (niir) es | 2% JN | Suhrawardi,
. La Je .
superior H.IS. 11, 135.
T P .

ominante en Ll

relacion al nivel
inferior [de su
efecto].”

14. “Paraloinferior [0 | ] dill | Suhrawards,
la luz inferior (al- | os¥ H.IS. 11, 135.
nir al-safil)] hay | [

, daa

una cercania en | -

g Al
relacion con lo .

. la lug | &) Sl
superior [0 la luz .
up . [ 2
superior (al- nir [l
al-‘al)]”

15. “Sino hubiesesido | — _s ¥ | Suhrawardi,
por la luz (nar) - s o8 H.IS. 11, 195.
establecida - ale

. AV &
a’im o
(qa‘im) Lol
accidental (‘arad) | . .
L_\aﬁ_j
- en este mundo, | 3¢ A
ninguin Sl
movimiento se
habria  realizado
primordialmente.”

16. “Lo que no tenga 095‘-»‘ YL | Q al- Din
luz en si mismo | < U):" Sirazi, Sarh
(nira fi nafs) no Voo Hikmat al
nira . -

) s oS | T
tendra luz para si P isrdg, 291.
mismo (nura li- (Comentario
nafs).” aHIS.)

DIACRONIA Y LOGICA EN EL TERMINO NUR DE SUHRAWARDI

Se pueden apreciar en estas reglas la importancia que poseen
los elementos, de gran sabor neoplatdnico, de la emanacién y
gradacion de la luz, la autopercepcion y la manifestacion.
Dichos conceptos se correlacionan con el concepto de
‘and’tyyah (A4, término constructo del pronombre
personal arabe ‘and (1), “yo”, y de la particula de aseveracién
inna (), “ciertamente” que pertenece a las particulas
semejantes por accion, por lo que el término refiere a un

ciertamente yo

ana  (4)

representacién al yo distintivo o al ego, que propicia la

Suhrawardi al usar el pronombre como

autoconsciencia dice:

“cagldd jol ol L1 “Yo (‘ana) ...soy algo que
percibe su esencia” (H.IS.

11,116).

Con respecto al término ’and’iyyah (434)) es utilizado
frecuentemente por Suhrawardi en H.IS. como una forma

diferente de la abstraccion:

Ay Jie” “Ejemplo de la yoidad

(ana’iyyah)” (H.IS. 11, 3).

76
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“ALuy e “Perceptivo [conocedor] de
layoidad (’ana’iyyah)” (H.IS.

11, 403).

“Chs gl “Realidad  (’inniyyat) vy
entidad (huwiyyat)” (H.IS. 11,
76)

De este modo, el filésofo distingue el “objeto de cogniciéon”
del “sujeto”, este ultimo encarnado en la ’‘and’iyyah, que
Suhrawardi acufla para identificar el “modo de ser propio de
un sujeto cognitivo”; la autoconciencia, como mera
aprehension y existencia, se distingue ahora de la conciencia
de objetos separados. La ’and’iyyah refiere a una luz
incorpdrea (al-niir al- mugarrad), que es consciente de si
misma, y de la cual otras las luces inmateriales no difieren de
su realidad. Asi, “todas las luces incorpéreas deben
aprehender sus propias esencias, ya que lo que es
necesariamente cierto de una cosa debe serlo también de lo

que tiene la misma realidad” (H.IS., 466).

Otro concepto fundamental para este tema es el de “inniyyat
(&3Y), venido de la traduccién de "Utiligiya (Eneddas) y
correspondiente al griego TO €ivat, TO Ti NV €vat y v, el
cual puede abarcar la nocién de ser, realidad firme,
sustantivo, concreto existente o esencia particular, o idea
arquetipica, dependiendo de si el autor estd inspirado en la
tradiciéon aristotélica o neoplaténica. El significado de
‘inniyyat como realidad firme o concreta requiere de un
ejercicio de contrastaciéon con otros términos filoséficos en
lengua arabe. Sibien en arabe existe el término realidad como
hagigat (448s), éste difiere en el sentido de realidad que
brinda ’inniyyat. Como término filoséfico hagiqat refiere en
buena medida a un sentido modal, cercano a términos como
actualidad- fa'il (Jad) o efectividad - fa'ialiya (d\ad). En el
caso de Suhrawardi el término ’inniyyat reflejara este
concepto de realidad firme e independiente. Dice Suhrawardi
en un fragmento de H.IS.:

A 330 S iy fud | <R
Al A il 281507

origen de todas las
realidades (al-’inniyyat) es
una realidad viva (‘inniyyat
hayyat) que sobre-percibe las
realidades

activas” (H.IS. I, 54)

trascendentes

DIALEKTIKA - 2023,5(13): 62-83.
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En el segundo fragmento se da una distincidn entre ‘inniyyat
(A5Y)) y huwiyyat (4358) que debe explicarse en el sentido de
que la huwiyyat, o la “entidad” del ser; esto es, su “realidad”
o hagigat (48s), refiere a las realidades existenciales
concretas, a las ipseidades intrinsecas. Por otro lado,
‘inniyyat designa al ser mismo de una cosa, la haecceitas de
algo.

En el sistema Suhrawardi ’inniyyat refiere de igual modo ala
luz primera (J3Y) L s) o la luz completa (A 5, en la cual
se aprehenderd el conocimiento inmediato, sin mediacién
material y “cara a cara”, un estado donde se anula cualquier
distincién entre objeto y sujeto. Hay aqui, por decirlo en
estos términos, una desmaterializacion de la percepcion. Para
Suhrawardi esta realidad pura, a su vez, realiza la aprehensién
de si misma, una aprehensiéon siempre activa que es la
emanacién misma con todas las cosas emanadas, que es
oscilacion y refiere a una especie de gran respiracion, es
aquello que los pitagdricos llamaron aritmés (ApLOpAG). Sila
aprehension de la realidad (Luz de luces) a si misma es activa,
entonces la aprehension especifica de otras luces puras es
pasiva y requiere que cada luz intensifique su realidad como

un ser aprehensor.

Esta singular vision sobre la asociacion entre realidad y
aprehension, explicada en términos de manifestacion y
luminosidad, desde la perspectiva filoséfica es extraordinaria,
ya que rompe con la epistemologia peripatética hylemorfica,
la cual s6lo puede dar cuenta y explicar una percepcion de

uno mismo en términos del intelecto.

ANALISIS DESDE EL
METALENGUAJE, LA LOGICA DE
PREDICADOS Y LA TCT

Sobre esta arista de epistemologia ‘irdgi la filésofa Olga
Louchakova-Schwartz realiza un andlisis comparativo entre
Suhrawardi y Husserl en cuanto a lo apodictico:

Una de las criticas a la apodicidad segun Husserl es que
“no tiene un solo concepto, claramente definido, simple
de apodicidad (y, correlativamente, de perfecta
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adecuacion)”. El concepto de Suhrawardi no es tan
simple, sino Unico y claramente definido. No es una
predicaciéon de apodictica, por ejemplo, sobre la idea de
verdad, sino que esboza las condiciones necesarias para
el juicio apodictico, es decir, sirve como un absoluto
apodictico. La intuicion de este tipo de absoluto procede
de la observacién de que los casos de evidencia difieren
por su fuerza: “Una definicién debe ser por algo mas
aparente que la cosa definida, no por algo de la misma
claridad o por algo mas oscuro que ella o por algo que en
si mismo sélo es conocido por medio de la cosa que se
define”. Una yuxtaposicion de grados de evidencialidad
lleva a Suhrawardi a reducir todos los silogismos modales
al Unico modo ldégico mas manifiesto. La certeza
resultante de este modo depende de la premisa que
haria referencia a una realidad concreta que nos es
aparente, es decir, se obtiene en la demostracién. De
aqui se sigue una concepcion de la evidencia-limite, que
es una especie de absoluto que no puede ser superado
en cuanto a su manifestacién o apariencia de auto-
donacidn; y también se sigue la evidencia-limite que no
debe ser sélo un ideal a priori, sino idéntica a su realidad
concreta vivida: “Si hay algo en la existencia que no
necesita ser definido o explicado [Sarh], entonces es
manifiesto/aparente/evidente [zahir]. Y no hay nada més
manifiesto que la luz, y nada menos necesitado de
definicion.” (2023, 139).

Esta evidencia limite que expresa Louchakova-Schwartz es la
presencia iluminativa, la manifestaciéon luminosa o zuhir al-
'israq (B 4Y1_sekal), de la cual dirfa el filésofo persa Faid

Kasani (1598-1680), discipulo de Mulla Sadra y continuador

de la tradicion ‘iragi:

oselll 5 sl g sl
Coad Al jie Ll LSS

“La existencia (wugid), la luz
(nar) y la manifestacion

(zuhuar) tienen un gran

parecido, son  sin6énimos
derivados de un mismo
sentido.”

2016, 234)

(Yazdanpanah,

Existe una sinonimia entre existencia-luz y manifestaciéon
que cumple un rol en la vision epistemoldgica de Suhrawardi.
Llegado a este punto, seria importante destacar el ultimo
fragmento del filésofo persa utilizado por Louchakova-

Schwartz. El mismo es correspondiente a la frase en arabe:

ol s

L K e 4w

“al-nar ‘azhar fi | “La luz (al-nir)

7

nafsah® min kul-1 | es mas

sl 09 [ ma yak@in al-zuh@ir | manifiesta en si
Ada e il zayidan ‘alai | misma que todo
haqiqgatih*” [objeto]  para

que sea

manifiesto fuera
(de la esencia)
en su realidad.”
(H.IS.11,113)

Esta frase podria analizarse por medio de una lectura légica
actual, poniendo en uso el metalenguaje, la logica de
predicados y la teoria constructiva de tipos, siguiendo en esto
la linea de analisis de los 16gicos Kai Borrmann y Shahid

Rahman.

Para este analisis es ttil comenzar utilizando el concepto de
“funtores”, definido por Carnap como “cualquier signo
cuyas expresiones completas (que involucran n argumentos)
no son oraciones.” Segun este enfoque, “el padre de... el hijo
de...” es un funtor de dos lugares, lo que significa que, si
insertamos “Hasan” y “Platén” como argumentos, se deriva
un nuevo nombre de dos nombres ya dado, denotando al
fildsofo griego. Pero si se limita a hablar simplemente de un
funtor como “el padre de... el hijo de...”, todavia se tendria
hablando,
independientemente del nombre de cualquier persona

una nocién clara de lo que se estd
especifica. El16gico Franz von Kutschera (1923) desarrollé su
“Logiksprache L”, que se compone de unos pocos simbolos
matematicos. Aqui, la letra griega sigma O representa la
categoria de oraciones, la letra nt v representa la categoria de
nombres. Combinados, o(Vv) representa la categoria de
predicados como “v es un hombre” y v(v) la categoria de un
funtor como “el padre de v”, construyendo nombres a partir
de otros nombres, mientras que 6(0) como “no”, forma
oraciones a partir de otras oraciones como en “0 no es el
caso” (Kai Borrmann, 2022, 2)

Teniendo en cuenta lo anterior, en el ejemplo: “(al-nir- la
luz) es mds manifiesta en si misma que todo [objeto] para que
sea manifiesto fuera (de la esencia) en su realidad” (H.IS.
113), el término “nir” puede construirse de la siguiente

manera:
V un objeto vivo o inanimado

v(v) “lo que esv”
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Vv(v(v)) “siendo caracteristico de v(v)”

“La “nir” o v(v(v)) es “lo-que-es-caracteristico-de-eso-que-

es-v”.

Supongamos ahora que Suhrawardi tenia realmente la

siguiente idea en mente:

“Para todos los objetos, ya sean existentes latentes o

aparentes, nir es lo mas manifiesto de ellos.”

Técnicamente, esta es una oracion de la forma o(v(v(v)))
donde o contiene la declaracién de que cualquier v(v(v)) esta
relacionado de alguna manera con cualquier v dado. Esta
relacion R se expresa como v(V(v)) Rv, lo que significa que el
argumento a la izquierda de R gobierna sobre el argumento a
la derecha, como en “el padre del padre de Hasan es mayor
que Hasan”, ya que bdsicamente, esta interpretacién es
simplemente de la forma Vx Vy (R x, ¥) o “para todo x, para
todo y: x es mas grande, mds pequeilo, lo que sea que y.”
Finalmente, la relacién se convierte en una oracién
agregando el cuantificador Universal V:

Yv(v(v))VVv v(v(v))Rv
“Para todo v(v(v)) para todo v: v(v(Vv)) superaa v”.

“Para todo lo que es caracteristico de lo que es v, para todo v:
lo que es caracteristico de lo que es v es mds manifiesto que

»

A

Al principio, lo que dice esta oracion puede no parecer obvio
en absoluto; pero se debe considerar que, cuantos mas
paréntesis se usen, cuanto mayor sea la aridad, mds
“empirico” se vuelve el argumento de la izquierda del funtor
en relacion con el argumento de la derecha, que representa lo

que es una especie en relacién con su género.

Otro empleo légico al ejemplo se puede realizar por medio de
las proposiciones sustanciales y descriptivas. La distincién
entre proposiciones sustanciales y descriptivas parece estar
relacionada a la famosa distincién del filésofo analitico
Joseph Almog (1958) entre qué y como es una cosa. Mds
precisamente, es relevante como el término sujeto de una
proposicion categorica es verdadero para sus objetos en las
dos lecturas diferentes dadas: ;Qué es a? a: es nir como
realidad del Ser y ;Como es ella, o sea “a”? que “a” eslo més

manifiesto de entre las cosas (como realidad del Ser). La
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expresion “a es §” puede, en principio, codificar dos formas
basicas de predicacion. La expresion codifica lo que es a, si S
representa una caracteristica esencial de a. Por ejemplo, si S
es un género de a o una categoria a la que pertenece a,
entonces “a es §” codifica (al menos parcialmente) lo que a
es. Por otro lado, la expresién “a es S” codifica como es a, si
S representa una caracteristica accidental de a. Por ejemplo,
si S es una descripcién que puede ser cierta a veces, pero no
siempre, de a, entonces “a es §” codifica (de nuevo, al menos
parcialmente) como es a. En la distincién entre
proposiciones sustanciales y descriptivas, parece que el
término sujeto de una proposicién sustancial verdadera
establece cudles son sus objetos. Por el contrario, el término
sujeto de una proposicién descriptiva verdadera establece
c6mo son sus objetos. Por ejemplo, “a es niir como realidad
del Ser” expresa lo que es. Pero “a es la mas manifiesta de

entre todas las cosas” expresa como es.

Este tipo de analisis puede realizarse, por otro lado, ddndose
mayor énfasis al uso del elativo en la frase. En la misma se
emplea el término ‘azhar ( )e-féi) 0 “més manifiesto”, forma
elativa del verbo zahara - yazharu (sk) — hacerse manifiesto
- y el sustantivo zahira (6 als). El elativo, en 4rabe llamado
‘af ‘al* tafzil (Qea& Jadl), aporta al tema de la importacién
existencial, ya que, en la logica de predicados, la
generalizaci(’)n existencial, también conocida como
introduccién existencial y escrita como Fa —3x F x, es una
regla de inferencia valida que nos permite pasar de una
declaracion especifica a wuna generalizada. Si una
determinada persona llamada “a” es portadora del predicado
F, entonces existe al menos un individuo x que es sujeto del
predicado F. Lo que podria parecer un lugar comun, resultard
ser bastante complejo cuando se involucran diferentes planos

de la realidad.

La frase: “al-niir es mds manifiesta (‘azhar)” ofrece una
relacién x > y “x es mayor que y” es irrevocable, ningin
elemento se relaciona de nuevo consigo mismo. Basicamente,
“’azhar” denota una relacién de dos lugares donde dos
entidades, x — y, estdn unidas a un predicado A (para
“’azhar”); A (x, y) serfa la abreviatura de “x es mas
manifiesta que y”. La frase “al-niir ‘azhar” afirma que existe
una entidad x llamada “al-nir” donde ser “al-nir” implica
ser mas manifiesta que todas las demds entidades posibles

«, »

¥”, de igual modo en viceversa

Si se dijera la frase:
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“Existe algo idéntico a nir y que es mds manifiesto que
cualquier otra cosa.”

Ax Vy [ (y=a) & ((y #x) & 4 es méas manifiesto que )]

La logica clésica presupone que cualquier entidad que esté
representada por una constante individual si existe. En

consecuencia, se podria simplificar la férmula anterior:
“Al-niir es mds manifiesta que todo lo que no es nir.”
a: nir

Vy [(y #a) & 4 es més manifiesta que y]”

Las comparaciones solo hacen sentido si conectan objetos de
la misma clase, ya sean fisicos, numéricos o abstractos, como

en las comparaciones siguientes:

[nar, bosques] - [nar, once]- [n#r, humanos]- [nar,
deidades] ...

La mayoria de los pares ordenados dados arriba no pueden
satisfacer la relacion de dos posiciones de “al-nir ‘azhar”;
por ejemplo, no existe una situaciéon comun S en la que
podamos comparar a nir con los miembros de la clase de los
ndimeros naturales; y una comparacion de nir con los objetos
naturales o los seres vivos. Ahora bien, si niir es un nombre
propio, también lo son los otros nombres. Al constatar que la
relacién x > y “x es mayor que y” resulta ser muy polisémica,
;como se podria superar dicho problema? Se debe mejorar la
relacién x >y con informacion sobre qué clases de objetos se
comparan para que x actué como una especie de lente focal
que acerque a los objetos en consideracion:

« _»

Yy [(y #a) G El concepto de “a” es mas abstracto que el

«, 2

concepto de “y”]

Al intercambiar nombres propios por la descripcion definida
“el concepto de ...”, podemos dar las siguientes instancias:

“El concepto de nuir es mas abstracto que el concepto de
numero natural.”

12« “es arbitrario, por lo que se elige cualquier letra maytscula

que desee. Por convencidn, las constantes predicativas se escriben

“El concepto de niir es mas abstracto que el concepto de una
deidad mazdeista.”

Estd mds alla del ambito de la ldgica decidir si estas
proposiciones son verdaderas o falsas. En la interpretacién
anterior se compar6é los niveles de desarrollo de la
abstraccion de los objetos, en lugar de estos objetos en si
mismos, manteniendo “al-niir ‘azhar” como “el anillo
unico” para regirlos a todos (Kai Borrmann).

Pero siguiendo la linea de que el elativo siempre denotaria
una relaciéon de tipo “x” es mayor que, entonces, mds

manifiesto que “y”, se puede escribir esto como H x, y."?
3 = simbolo de “(al menos) uno”

V = simbolo de “todos”

Se propone entonces la siguiente férmula:

H = x antecede a y en manifestacion

AxVyHx,y) &x=a

“Para al menos una x, para todo y: hay una x que antecede a

todo y en manifestacion, y esta x es niir.”

Por otra parte, siguiendo la teorfa constructiva de tipos
(TCT) de Per Martin-Lof (1942) y sistematizada por Shahid
Rahman, si al formular la forma: Ix Vy H (x, y) & x = g, se
constata que sintdcticamente es correcta, pero cabria la
interrogante de si podria a = nir significar que la denotacién
de la constante individual “a” es nur. Es decir, nir forma
parte del dominio de interpretaciéon de los cuantificadores,
pero entonces no se podria escribir en el lenguaje objeto sino
de la siguiente manera:

1 (a)= nur, dado el dominio {d1, ... nar ... d n}

En esta via niir no es un individuo distinguido en el dominio
del discurso, tal vez niir seria una propiedad, y entonces una
descripciéon definida para esa propiedad. Nir seria
simplemente la propiedad de existencia, pero debe notarse

en mayusculas, individuales constantes, que representan personas,

objetos, etc. en mintsculas.
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que esto traeria algunas complicaciones. Para ciertos puntos
de vista “hay” objetos en el dominio de cuantificacion de los
cuales se puede decir que existen (nir se puede decir de ello)
y otros que no, esto quiere decir que “son” pero no existen

(en el sentido de nur).

Este ejemplo con frases con empleo de elativos puede
realizarse con categoria de la luz que emplean elativos como
al-nur al-qahir (luz suprema), al-nir al-'a ‘zam (la luz mas

grande) y al-niir al-'atam (la luz mas completa).
CONCLUSION

La diacronia del término al-nir en Suhrawardi deja entrever
una subterrdnea lectura neoplatdnica, esto en gran medida a
la traduccion del corpus drabe de Plotino -
fundamentalmente Uthalagiya -, pero dicha lectura no
quedé en un comentario, sino que brindé originales aportes
a partir de una sistematizacién novedosa. El fundamento de
la nueva metafisica que establece en la segunda parte de HIS.,
con la introduccion axiomadtica del concepto de luz (nir)
definido como zuhar, es decir, “manifestacion” o
“aparicion”, siendo en resumidas cuenta la realidad pura del

Ser.

La nocién central israqi de luz pura se describe como “luz en
si misma y para si misma” (fi nafsihi li-nafsihi), mientras que
la luz accidental es luz en si misma pero para los demas (i-
gayrihi).” Asi, las luces accidentales estan ahi solo en la
medida en que haya un sujeto distinto de la fuente de esa luz
que pueda percibirlas. La metafisica de i$raqi es, por tanto,
una especie de fenomenalismo. Pero para ser una alternativa
viable a la metafisica de la sustancia aviceniana, debe poder
salvar las intuiciones que corroboran esta ultima. Si tuviera
que fundar la metafisica de nuevo en un concepto fenomenal
como ‘manifestacion’, una forma poderosa de convencer a
sus lectores peripatéticos seria acomodar su punto de vista en
su nuevo sistema, particularmente si se percibe que ese punto
de vista se desempefia especialmente bien en términos de

13 HIS. 11,, 83. La segunda parte de esta descripcion es ambigua y
también podria traducirse como “debido a si mismo” o “debido a
otro”, denotando algun tipo de relacién de dependencia. Sin
embargo, creo que la traduccion epistémica estd garantizada por el
contexto, ya que mds adelante se usa la misma preposicion, y
aparentemente exactamente en el mismo sentido técnico, para

denotar sin ambigiiedades el sujeto al que aparece una luz.
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nuestra ontologfa cotidiana de sustancias robustas. Este tipo
de explicacién reductiva de la que depende la filosofia israqi
de Suhrawardi plantea que la metafisica peripatética describe
acertadamente el mundo tal como se nos manifiesta, s6lo que
no se debe confundir esa manifestacién con los fundamentos
de la realidad.

Jari Kaukua (2020) concede una gran importancia al
concepto de itibari (J4ie)) o consideraciéon subjetiva de
Suhrawardi, el cual califica como concepto trascendental,
pero a diferencia de las categorias trascendentales kantianas,
que marcan los limites del pensamiento y el conocimiento,
los i ‘tibarat se aplican a la entrada de una realidad con la que
tenemos algin conocimiento inmediato y cuya verdadera
naturaleza podemos conocer independientemente de las
suposiciones de i‘tibari. Suhrawardi es abiertamente
escéptico sobre la posibilidad de conocer exhaustivamente el
‘alam al-mital (“mundo de las imdgenes suspendidas”), pero
plantea que existen y que son los principios del mundo que
percibimos, e incluso, que quizds haya una manera de
conocer estas imagenes suspendidas directamente a través de
la experiencia (bi-I-mus$ahada), totalmente incondicionada
por el i‘tibarat. Suhrawardi parece haber sentido una
necesidad genuina de acomodar la metafisica peripatética en
el sistema israqi como una descripcién de precisa amplitud

del mundo tal como aparece ante nosotros.

En la ontologia de Suhrawardi el término al-niir, como
concepto referido a la realidad pura del ser, juega un rol vital
en la obra de multiples autores posteriores, con énfasis en el
persa Mulla Sadra, continuador del pensamiento ‘i$raqi, pero
creador a su vez de una nueva corriente filoséfica. Esto hace
pertinente futuras investigaciones en los campos de la légica
y la ontologia que correlacionen la diacronia de al-niir en la

obra de Sadra y sus seguidores.

Suhrawardi escribe (HIS. 11, 84): “;Cémo podria aparecer algo a
[una barrera] (yazhuru lahu), cuando no hay duda de que alguien a
quien se le aparece algo (man yazhuru lahu $ay’) [debe] aparecer a
si mismo en si mismo (yakana li-nafsihi Zuhtr fi nafsihi)? Aquel
que no es consciente de si mismo no puede ser consciente de otro

(la yash ‘uru gayrahu man la $u‘tr lahu bi-datihi).”
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